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CUVANT INAINTE AL AUTORULUI

Stiinta moderna a reabilitat un principiu grav compromis de
anumite confuzii ale secolului al XIX-lea: perspectiva creeazi feno-
menul. Henri Poincaré s-a intrebat, nu firi ironie: ,,Un naturalist
care n-ar fi studiat elefantul decét la microscop ar putea oare socoti
cd posedd o cunoastere suficientd a acestui animal?“ Microscopul
dezviluie structura si mecanismul celulelor, structura si mecanism
identice la toate organismele pluricelulare. Elefantul este, fard indo-
iald, un organism pluricelular. Dar este el oare numai atat? La scari
microscopicd, s-ar putea concepe un raspuns nesigur. La scara vizu-
ald umand, care are, cel putin, meritul de a prezenta elefantul ca
fenomen zoologic, ezitarea nu mai este posibila. Tot astfel, un feno-
men religios nu se va dezvilui ca atare decit considerat in propria
sa modalitate, adicd studiat la scard religioasd. A voi si delimitezi
acest fenomen prin fiziologie, psihologie, sociologie, economie, lin-
gvistica, artd etc ... Inseamnd a-l trida; inseamnd a lasa si scape
tocmai ceea ce este unic si ireductibil in el, anume caracterul sau
sacru. Fird indoiald, nu exista fenomen religios ,,pur; nu existd
fenomen care sa fie in chip absolut si exclusiv religios. Religia fiind
un fenomen uman, prin insusi acest fapt ea este si fenomen social
si fenomen lingvistic si fenomen economic — caci omul nu poate
fi conceput in afara limbajului si a vietii colective. Dar ar fi zadarnici
incercarea de explicare a religiei printr-una din aceste functiuni fun-
damentale care definesc, in ultima instantd, omul. Asa cum ar fi
inutild pretentia de a explica Madame Bovary printr-o intreagi serie
de fapte — sociale, economice, politice — reale, desigur, dar fara im-
portantd pentru opera literara insasi.
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Fireste, nu incercam si contestim faptul ci fenomenul religios
poate si fie in mod util abordat sub diverse unghiuri; dar, inainte
de toate, trebuie sa fie considerat in el insusi, in ceea ce are ireduc-
tibil si original. Sarcina nu este usoara. Cici este vorba, dacd nu de
a defini fenomenul religios, cel putin de a-1 circumscrie si de a-l si-
tua in ansamblul celorlalte preocupiri ale spiritului. Si, dupa cum
remarca Roger Caillois, la inceputul stralucitei sale carti Lhomme
et le sacré: ,In definitiv, despre sacru in general, singurul lucru ce
se poate afirma in mod valabil este continut in insasi definitia terme-
nului: si anume ci el se opune profanului. De indati ce te striduiesti
sa precizezi natura, modalitatea acestei opozitii, te izbesti de cele
mai mari obstacole. Oricit de elementari ar fi, nici o formula nu
este aplicabild complexititii labirintice a fenomenelor.“ Or, in cer-
cetdrile noastre, ceea ce ne intereseazd in primul rind, sunt aceste
fapte, aceastd complexitate labirintici a fenomenelor care se impo-
trivesc oricdrei formule si oricirei definitii. Un tabu, un ritual, un
simbol, un mit, un demon, o divinitate etc. ... — sunt citeva din
aceste fenomene religioase. Dar o prezentare de acest fel, lineara,
a dosarului ar insemna o simplificare abuziva. In realitate, avem de-a
face cu 0 masa polimorfi i, uneori, chiar haotici de gesturi, credinte
si teorii, care constituie ceea ce s-ar putea numi fenomenul religios.

O dubla problema face obiectul acestei lucrari: 1) ce este religia?
2) in ce misuri se poate vorbi de o istorie a religiilor? Indoindu-ne
de utilitatea unei definitii preliminare a fenomenului religios, ne-am
multumit sd discutim hierofaniile in acceptiunea cea mai largi a
termenului (ceva care manifestd sacrul). In consecintd, nu ne vom
putea pune problema istoriei formelor religioase, decat dupa exa-
minarea unui numdr considerabil de asemenea forme. O expunere
a fenomenelor religioase avansind de la ,,simplu la complex® nu
ne pare defel indicata, daci luim in considerare scopurile fixate
acestei cercetari — adicd o expunere ce ar incepe cu hierofaniile cele
mai elementare (mana, insolitul etc ...), pentru a se trece apoi la
totemism, la fetisism, la cultul naturii sau al spiritelor, apoi la zei,
la demoni, spre a ajunge in cele din urma la notiunea monoteista
de Dumnezeu. O astfel de expunere ar fi arbitrara; ea implica o
evolutie a fenomenului religios de la ,,simplu la complex®, care nu
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este decit o ipotezd nedemonstrabild: nicaieri nu se intilneste o
religie simpla, redusi la hierofanii elementare; pe de altd parte, ea
ar contrazice insusi scopul propus, acela de a arita ce sunt faptele
religioase si ce dezviluie ele.

Calea pe care am urmat-o este, daci nu mai simpld, cel putin
mai sigurd. Ne-am inceput cercetarea prin prezentarea citorva hiero-
fanii cosmice, prin sacralitatea ce se reveleaza la diferite niveluri
cosmice, cerul, apele, paméntul, pietrele. Am ales aceste clase de
hierofanii nu pentru ci le-am considerat ca fiind cele mai vechi (pro-
blema istoricd nu se pune inca), ci pentru ci descrierea lor explici,
pe de-o parte, dialectica sacrului si, pe de altd parte, structurile in
care se constituie sacrul. Examinarea hierofaniilor acvatice sau ce-
resti, de pildi, ne va furniza un material documentar apt a ne face
s intelegem: 1) sensul exact al manifestarii sacrului la aceste niveluri
cosmice (cerul si apele), 2) misura in care hierofaniile uraniene sau
acvatice constituie structuri autonome, adici reveleazi o serie de
modalitati complementare si integrabile ale sacrului. Vom trece apoi
la hierofaniile biologice (ritmurile lunare, soarele, vegetatia si agri-
cultura, sexualitatea etc ...), apoi la hierofaniile topice (locuri con-
sacrate, temple etc ...) si in sfarsit la mituri i la simboluri. Dupa
trecerea in revistd a unei cantitdti convenabile de asemenea docu-
mente vom fi in misuri sd aborddm, intr-o lucrare viitoare, celelalte
probleme ale istoriei religiilor: ,,formele divine®, raporturile dintre om
si sacru, manipularea sacrului (riturile etc ...), magia si religia, ideile
asupra sufletului si a mortii, persoanele consacrate (preotul, magi-
cianul, regele, initiatul etc ...), raporturile ce existd intre mit, simbol
si ideograma, posibilitatea de a intemeia o istorie a religiilor etc.

Aceasta nu inseamna ca vom expune separat fiecare subiect, in
felul articolelor unui dictionar, evitind, de pildi, a ne referi la mit
sau la simbol in capitolul hierofaniilor acvatice sau lunare; de ase-
menea, nu promitem ci discutarea figurilor divine va fi exclusiv re-
zervatd unui capitol despre ,,Zei“ etc. Dimpotrivi, cititorul se va
simti poate surprins intdlnind in capitolul hierofaniilor uraniene
un numar considerabil de documente relative la divinitatile ceresti
si atmosferice sau observand aluzii, ba chiar comentarii, privitoare
la simboluri, rituri, mituri si ideograme. Subiectul insusi ne-a impus
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o asemenea osmozd, silindu-ne la permanente interferente intre
materiile diverselor capitole. Era imposibil si vorbim de sacralitatea
cereasca omitand figurile divine care reflectd aceasta sacralitate ori
participa la ea, sau anumite mituri uraniene, ca si riturile legate de
sacrul ceresc, simbolurile si ideogramele care il ipostaziaza. Fiecare
document ne reveleaza, in felul siu, o modalitate a sacralititii ceresti
si a istoriei sale. Desi fiecare problema va fi discutatd in capitole
distincte, nu vom ezita si ne referim la sensul exact al mitului, ritului
sau al ,figurii divine® si in capitolul rezervat cerului. Tot astfel, in
paginile rezervate studiului hierofaniilor telurice, vegetale si agrare,
interesul se va concentra asupra manifestarilor sacrului la aceste
niveluri biocosmice, analiza structurii divinitdtilor vegetatiei sau
ale agriculturii aflindu-se la capitolul consacrat ,,formelor divine®.
Dar aceasta nu ne va impiedica nicidecum sa facem aluzie la zei,
la rituri, la mituri sau la simboluri ale vegetatiei si agriculturii in cer-
cetarea preliminara. Scopul acestor prime capitole este de a degaja,
pe cat posibil, structura hierofaniilor cosmice, adicd de a arita ceea
ce ne reveleazd sacrul manifestat prin cer, ape sau vegetatie etc ...

Daci facem bilantul avantajelor si dezavantajelor pe care le im-
plici o astfel de metoda, observam ci primele inving detasat, si aceas-
ta din mai multe motive: 1) suntem scutiti de obligatia de a defini
a priori fenomenul religios; parcurgand insi diferitele capitole ale
acestei lucriri, cititorul va putea reflecta asupra morfologiei sacrului;
2) analiza fiecirui grup de hierofanii (cerul, apele, vegetatia etc ...),
evidentiind intr-un mod firesc modalitatile sacrului si ficAnd in-
teligibila integrarea lor intr-un sistem coerent, va pregiti totodata
terenul pentru discutiile finale asupra esentei religiei; 3) examenul
simultan al formelor religioase ,,inferioare® si ,,superioare® va eviden-
tia elementele lor comune, iar noi vom evita in felul acesta anumite
erori imputabile unei optici ,evolutioniste® sau ,,occidentaliste®;
4) nu vor fi fragmentate excesiv ansamblurile religioase, fiecare clasi
de hierofanii (acvatice, ceresti, vegetale etc ...) constituind, in felul
sdu, un tot, atit din punct de vedere morfologic (cici este vorba
de zei, mituri, simboluri etc ...), cit si din punct de vedere istoric
(cercetarea va trebui adesea si se intinda la un mare numar de sfere
culturale distincte in timp si spatiu); 5) fiecare capitol va pune in
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evidentd o modalitate a sacrului, o serie de raporturi intre om si
sacru si, in cadrul acestor raporturi, o serie de ,,momente istorice®.

In acest sens, si numai in acest sens, cartea noastrd poate admite
eticheta de 7ratat de istorie a religiilor, adici in masura in care in-
troduce cititorul in complexitatea labirintici a faptelor religioase,
il familiarizeazd cu structurile lor fundamentale si cu diversitatea
sferelor culturale de care ele depind. Ne-am striduit sd inzestrim
fiecare capitol cu o arhitectura speciala, uneori chiar cu un ,,stil“
propriu, pentru a evita monotonia ce ameninta orice expozeu didac-
tic. Distribuirea in paragrafe a avut drept scop mai ales simplifica-
rea trimiterilor. Importanta acestei cirti nu poate fi inteleasa decat
cu pretul unei lecturi integrale; in nici un caz nu este vorba de un
manual consultativ. Bibliografiile noastre au fost concepute pentru
a orienta primele cercetiri; ele nu sunt niciodatd exhaustive, ci, une-
ori, poate insuficiente. Am tinut totusi s mentionim reprezentantii
unui numar cAt mai mare posibil de conceptii si de metode.

O buni parte a analizelor morfologice si a concluziilor metodolo-
gice ale prezentului volum au format obiectul cursurilor noastre de
istoria religiilor la Universitatea din Bucuresti, precum si a celor doud
serii de lectii de la Ecole des Hautes Etudes din Paris (Cercetdri asu-
pra morfologiei sacrului, 1946; Cercetdri asupra structurii miturilor,
1948). Numai o mica parte a textului a fost scrisa direct in franceza.
Restul a fost tradus din romaneste de dna Carciu, dnii J. Gouillard,
A. Juilland, M. Sorasi J. Soucasse, cirora le exprim aici gratitudinea
mea. Traducerea a fost in intregime revizuti si corectatd de savantul
meu prieten si coleg, Georges Dumézil, care a binevoit sa-i adauge
o prefatd. Doresc sa-i exprim aici profunda mea recunostingd pentru
interesul pe care l-a acordat lucririi de fata.

M.E.

Oxford, 1940

Paris, 1948



CAPITOLUL I

APROXIMARI:
STRUCTURA SI MORFOLOGIA SACRULUI

1. ,,Sacru® si ,,profan®. — Toate definitiile date pAnd in prezent
fenomenului religios prezinta o trasiturd comuna: fiecare definitie
opune, in felul sau, sacrul si viata religioasa profanului si vietii laice.
Dar dificultatile apar cAnd trebuie delimitata sfera notiunii de ,,sacru®.
Dificultati de ordin teoretic, insi si de ordin practic. Cici, inainte
de a incerca o definitie a fenomenului religios, se cuvine si stim unde
anume vor trebui cdutate faprele religioase si, dintre acestea, mai ales
cele care pot fi observate in ,stare purd®, adici cele care sunt ,,sim-
ple® si cAt mai aproape de originea lor. Din nefericire, nicdieri nu
ne sunt accesibile astfel de fapte, nici in societitile a ciror istorie
poate fi urmdritd, nici la ,,primitivii“ cei mai putin civilizati. Aproape
pretutindeni ne aflim in prezenta unor fenomene religioase com-
plexe, care presupun o evolutie istorica indelungata.

Pe de alta parte, stringerea documentatiei prezintd si ea impor-
tante dificultati practice. Din doud motive: 1) chiar daci te mulgu-
mesti s studiezi o singura religie, viata unui om abia ar ajunge pentru
a duce la bun sfarsit cercetarile; 2) daci iti propui studierea compa-
rativi a religiilor, mai multe existente ar fi insuficiente pentru a atin-
ge scopul urmdrit. Or, ceea ce ne intereseaza este tocmai acest studiu
comparativ, singurul capabil si ne dezviluie morfologia schimba-
toare a sacrului, pe de-o parte, devenirea lui istoricd, pe de alta. Pen-
tru a aborda un astfel de studiu, suntem deci siliti s alegem numai
unele religii din cele pe care istoria le-a inregistrat sau pe care ni
le-a relevat etnologia si, de asemenea, numai anumite aspecte sau
faze ale lor.

Aceasta alegere, chiar sumari, este intotdeauna o operatie delica-
ta. Intr-adevir, daci vrem s delimitim si si definim sacrul, trebuie
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sa dispunem de o cantitate convenabild de ,sacralititi, adici de
fapte sacre. Dintru inceput tulburitoare, eterogenitatea acestor ,,fap-
te sacre“ devine, incetul cu incetul, paralizanta. Cici este vorba de
rituri, de mituri, de forme divine, de obiecte sacre si venerate, de
simboluri, de cosmologii, de teologumene, de oameni consacrati,
de animale, de plante, de locuri sacre etc. Si fiecare categorie isi are
propria sa morfologie de o bogatie luxurianti si stufoasa. Ne aflim
in prezenta unui material documentar imens si eteroclit; un mit
cosmogonic melanezian sau un sacrificiu brahmanic au acelasi drept
de a fi luate in considerare ca si textele mistice ale unei Sfinte Tereza
sau ale unui Nichiren®, sau un totem australian, un rit primitiv de
initiere, simbolismul templului Barabudur, costumul ceremonial
si dansul unui saman siberian, pietrele sacre intilnite mai peste tot,
ceremoniile agrare, miturile si riturile Marilor-Zeite, instaurarea unui
rege in societdtile arhaice sau superstitiile legate de pietrele pretioase
etc. Fiecare document poate fi considerat ca o hierofanie in masura
in care exprimad, in felul siu, o modalitate a sacrului si un moment
al istoriei sale, adicd o experientd a sacrului printre nenumdratele
varietdti existente. Fiecare document ne este pretios prin dubla reve-
latie pe care o realizeazi: 1) ca hierofanie, pune in lumini o modalitate
a sacrului; 2) ca moment istoric, dezviluie o situatie a omului in
raport cu sacrul. latd, de pildd, un text vedic care se adreseaza celui
mort: ,, Tardste-te spre tarina, ea este mama ta! De-ar putea si te
salveze din neant! (Rg Veda, X, 18, 10). Acest text ne dezviluie
structura sacralitatii telurice; Terra este consideratd ca o mamd, Tellus
Mater; dar, in acelasi timp, ne dezviluie si un anumit moment al
istoriei religiilor indiene; momentul in care aceasta Tellus Mater era
valorizatd — cel putin de un anumit grup de indivizi — ca protectoare
impotriva neantului; valorizare ce va deveni caduci prin reforma
upanisadica si prin predica lui Buddha.

Revenind la punctul de plecare, fiecare categorie de documente
(mituri, rituri, zei, superstitii etc.) ne este, in definitiv, la fel de
pretioasd daci voim sd putem intelege fenomenul religios. Aceastd

* Nichiren — calugar budist (1222-1282), intemeietor si primul sef religios
al celei de-a treia mari misciri de reformd a budismului japonez in epoca Kamakura
(amidismul, budismul zen si budismul Sttrei Lotus). — Noza red.
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intelegere se realizeaza permanent in cadrul istoriei. Prin simplul
fapt de a ne afla in prezenta unor hierofanii, ne aflim in fata unor
documente istorice. Sacrul se manifesta intotdeauna intr-o anu-
mitd situatie istoricd. Experientele mistice, chiar cele mai personale
si mai transcendente, sufera influenta momentului istoric. Profetii
iudei sunt indatorati evenimentelor istorice care au justificat si sus-
tinut mesajul lor; de asemenea, istoriei religioase israelite, care le-a
permis formularea anumitor experiente etc. Ca fenomen istoric —
iar nu ca experienta personald —, nihilismul si ontologismul unor
anumite mistici mahayanice nu erau posibile fara speculatia upani-
sadicd, fard evolutia limbii sanscrite etc. Ceea ce nu vrea insd defel
sa spund cd orice hierofanie, precum si orice experienta religioasa,
este un moment unic, fira repetitie posibila in economia spiritului.
Marile experiente nu se aseamind doar prin continut, ci adesea si
prin modul lor de exprimare. Rudolf Otto a relevat asemaniri sur-
prinzitoare intre lexicul si formulele Maestrului Eckardt cu acelea
ale lui Sankara.

Faptul ci o hierofanie este intotdeauna istoricd (adici se produce
statornic in situatii determinate) nu-i distruge neaparat ecumeni-
citatea. Unele hierofanii au o destinatie locala; altele au, sau obtin,
valente universale. Indienii, de pilda, venereaza un anumit arbore
numit Asvattha; manifestarea sacrului in aceastd specie vegetald este
transparentd in mod natural la ei, cici numai pentru ei Asvattha
este o hierofanie, nu doar un arbore. In consecintd, aceasta hierofanie
nu este numai #storicd (ca de altfel orice hierofanie), ci si locald.
Totusi, indienii cunosc si simbolul unui Arbore Cosmic (Axis Mund)
si aceastd hierofanie mitico-simbolici este universala, cici Arborii
Cosmici se intAlnesc peste tot in vechile civilizatii. Trebuie sa preci-
zam cd Asvattha este venerat in masura in care incorporeazi sacrali-
tatea Universului in continua regenerare; adica este venerat deoarece
incorporeaza, participa sau simbolizeazi Universul reprezentat prin
Arborii Cosmici ai diferitelor mitologii (¢f par. 99). Dar, cu toate
cd Asvattha se justificd prin acelasi simbolism care apare si in Arbo-
rele Cosmic, hierofania care transpune substanta unei specii vegetale
intr-un arbore sacru nu este evidenta decit in ochii membrilor socie-
tatii indiene.
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Pentru a cita inca un exemplu — de data aceasta al unei hierofanii
depasite de insasi istoria poporului in care ea s-a alcituit —, semitii
au adorat, intr-un anumit moment al istoriei lor, cuplul divin al
zeului uraganului si fecundititii, Baal, si al zeitei fertilitatii (mai
ales a fertilitdgii agrare), Bélit. Profetii iudei considerau aceste culte
drept sacrilegii. Din punctul lor de vedere — adicd din punctul de
vedere al semitilor, care, prin intermediul reformei mozaice, parveni-
serd la o conceptie mai inaltd, mai purd si mai completa a divinitatii —
aceastd critica era din plin justificatd. Totusi, cultul paleosemitic al
lui Baal si Beélit era, si el, o hierofanie: el revela — pani la exacerbare
si monstruos — sacralitatea vietii organice, fortele elementare ale sin-
gelui, ale sexualitatii si ale fecunditatii. O astfel de revelatie si-a pas-
trat valoarea, daca nu timp de milenii, cel putin numeroase secole.
Aceasti hierofanie nu a incetat si fie valorizata decit in momentul
in care a fost inlocuita de o alta, care — savArsitd in experienta religi-
oasd a unei elite — se afirma mai perfecta si mai consolatoare. ,,Forma
divina“ a lui Iahve intrecea ,,forma divina“ a lui Baal; ea revela sacra-
litatea intr-un mod mai integral, sanctifica viata fard dezlintuirea
fortelor elementare concentrate in cultul lui Baal, revela o economie
spirituala in care viata omului si destinul sdu isi rezervau valori noi;
de asemenea, ea procura o experienta religioasi mai bogata, o comu-
niune divind totodatd mai ,,purd“ si mai completd. Pina la sfarsit,
aceastd hierofanie jahvistd a triumfat; i, deoarece reprezenta o mo-
dalitate universalistd a sacrului, era, prin insasi natura sa, accesibild
celorlalte culturi; ea a devenit, prin mijlocirea crestinismului, o va-
loare religioasi mondiald. Reiese ci anumite hierofanii (rituri, culte,
forme divine, simboluri etc.) sunt sau devin, asadar, multivalente
sau universaliste; altele riman locale si ,istorice®; inaccesibile celor-
lalte culturi ele au cazut in desuetudine in chiar desfasurarea istoriei
societdtii in care se realizasera.

2. Dificultiti metodologice. — Dar si revenim la marea dificultate
materiald deja semnalatd: extrema eterogenitate a documentelor reli-
gioase. Domeniul aproape nelimitat in care s-au cules documentele
cu sutele de mii n-a ficut decit si agraveze aceasta eterogenitate.
Pe de o parte (este, de altfel, cazul tuturor documentelor istorice),
cele de care dispunem s-au conservat mai mult sau mai putin la
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intAmplare (nu este vorba numai de texte, ci si de monumente,
inscriptii, traditii orale, obiceiuri). Pe de altd parte, aceste documente
conservate intAmplitor provin din medii foarte diferite. Daci, pen-
tru a reconstitui istoria arhaica a religiei grecesti, de pilda, trebuie
si ne multumim cu textele putin numeroase care ne-au fost conser-
vate, cu citeva inscriptii, citeva monumente mutilate si citeva obiecte
votive, pentru a reconstitui religiile germanice sau slave, de pilda,
suntem siliti s facem apel la documentele folclorice si sd acceptim
riscurile inevitabile ce comportd manevrarea si interpretarea lor.
O inscriptie runicd, un mit inregistrat citeva secole dupa ce a incetat
sa fie inteles, cAteva gravuri simbolice, cAteva monumente proto-
istorice, o cantitate de rituri si de legende populare ale secolului tre-
cut — exista oare ceva mai eteroclit decit materialul documentar de
care dispune istoricul religiilor germanice sau slave? Acceptabila in
studierea unei singure religii, o astfel de eterogenitate devine grava
cAnd este vorba de a aborda studiul comparativ al religiilor si de a
nazui la cunoasterea unui mare numar de modalitdti ale sacrului.

Este exact situatia criticului care ar avea de scris istoria literaturii
franceze fard altd documentare decat unele fragmente din Racine,
o traducere in spaniold a lui La Bruyere, cAteva texte citate de un
critic strdin, amintirile literare ale unor calitori si diplomati, catalo-
gul unei librarii provinciale, rezumatele si temele unui licean si alte
citeva indicatii de acelasi gen. Iatd, in fond, documentatia de care
dispune un istoric al religiilor: cteva fragmente dintr-o vasta litera-
turd sacerdotala orald (creatie exclusivi a unei anumite clase sociale),
citeva aluzii gasite in note ale unor cilatori, materiale culese de mi-
sionarii striini, cugetdri extrase din literatura profana, citeva monu-
mente, citeva inscriptii si amintirile pastrate in traditiile populare.
Stiintele istorice sunt, evident, si ele silite sa recurga la o documen-
tare de acest gen, fragmentari si contingenta. Dar munca intreprinsd
de istoricul religiilor este mult mai indrizneatd decit aceea a istori-
cului care trebuie si reconstituie un eveniment sau o serie de eveni-
mente cu ajutorul putinelor documente conservate; istoricul religiilor
trebuie nu numai sa refaci istoria unei anumite hierofanii (rit, mit,
zeitate sau cult), dar, in primul rind, si inteleagd si sa faci inteligibild
modalitatea sacrului revelar prin aceasta hierofanie. Or, eterogenitatea
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si caracterul fortuit al documentelor de care se dispune agraveazi
dificultatea care exista intotdeauna in interpretarea corectd a sensului
unei hierofanii. S3 ne imagindm situatia unui budist care n-ar dis-
pune — pentru intelegerea crestinismului — decat de citeva fragmente
ale evangheliilor, de un manual al cultului catolic, de un material
iconografic eteroclit (icoane bizantine, statui de sfinti din epoca
baroca, odajdiile unui preot ortodox), dar ar avea in schimb posibi-
litatea de a studia viata religioasd a unui sat european. Observatorul
budist ar remarca, fira indoiala, o neta distinctie intre viata religioasi
a taranilor si conceptiile teologice, morale si mistice ale preotului
satului. Dar, cu toate ca ar avea dreptate si inregistreze aceastd dis-
tinctie, el ar gresi judecind crestinismul, nu dupa traditiile pastrate
de individul unic care este preotul, ci ar considera ,,adevarata“ doar
experienta reprezentatd de comunitatea satului. Modalitatile sacru-
lui revelate de crestinism sunt, in definitiv, pastrate mai corect in
traditia reprezentatd de preot (chiar puternic colorata de istorie si
teologie), decit in credintele satului. Cici ceea ce intereseazd pe ob-
servator nu este atdt cunoasterea unui anumit moment al istoriei cres-
tinismului, intr-un anumit sector al crestinatdtii, cat religia crestind
insasi. Faptul ci un singur individ in tot satul cunoaste ritualul, dog-
ma si mistica crestind, pe cAnd intreg restul comunitatii le ignora si
practici un cult elementar plin de superstitii (adica de resturile hie-
rofaniilor decazute) nu prezinta, aici cel putin, nici o importanta.
Important este sa-ti dai seama cd acest unic individ pastreaza in mod
mai complet, dacd nu experienta originara a crestinismului, cel putin
elementele sale fundamentale si valorizarile sale mistice, teologice
si rituale.

O astfel de eroare de metoda este destul de frecventa in etnologie.
P. Radin se crede autorizat s respingd concluziile cercetirilor misio-
narului M. Gusinde, pentru ca investigatiile acestuia au vizat doar
un singur individ. Aceastd atitudine ar fi justificatd doar in cazul in
care scopul investigatiei ar fi fost strict sociologic: viata religioasd
a unei comunititi fuegiene intr-un moment istoric dat; dar, daca
este vorba de a discerne capacitatile fuegienilor de a experimenta
sacralitatea, atunci situatia e cu totul alta. Or, una din problemele
cele mai importante ale istoriei religiilor este tocmai aceasta capacitate
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de a cunoaste diferitele modalititi ale sacrului primitivilor. Intr-ade-
vir, dacd s-ar putea demonstra (ceea ce s-a si facut, de altfel, in ul-
timele decenii) cd viata religioasa a celor mai primitive popoare este
intr-adevir complexd, cd ea nu poate fi redusi la ,,animism® sau ,,to-
temism® si nici la cultul strimosilor, ci ea cunoaste si Fiinte Supreme
inzestrate cu toate prerogativele Divinititii creatoare si atotputer-
nice, ipoteza evolutionistd care interzice primitivilor accesul la ,hie-
rofaniile superioare® ar fi prin aceasta infirmata.

3. Varietatea hierofaniilor. — Comparatiile la care am recurs pen-
tru a face simtitd precaritatea materialului documentar de care dis-
pune istoricul religiilor nu sunt, fireste, decit exemple imaginare
si trebuie considerate ca atare. Prima noastra griji este de a justifica
metoda ce va ciliuzi aceastd lucrare. In ce misuri suntem indrep-
tatiti — considerdnd eterogenitatea si precaritatea materialului do-
cumentar — sd vorbim de ,,modalitatile sacrului“? Existenta reald
a acestor modalititi ne este dovedita de faptul ci o hierofanie este
altfel trditd si interpretatd de elitele religioase decit de restul comu-
nitatii. Pentru poporul care se duce la inceputul toamnei la templul
Kalighat din Calcutta, Durga este o zeita fioroasi cireia trebuie sd
i se sacrifice tapi; dar pentru cei cAtiva $akra initiati, Durga este epi-
fania vietii cosmice in continua si violenta palingenezi. Este foarte
probabil ci, printre adoratorii asa-numitului fngam* al lui Siva,
un mare numdr nu vad in el decit arhetipul organului generator;
dar sunt altii care-l considerd ca un semn, o ,icoand® a creatiei si
a distrugerii ritmice a Universului, care se manifesta in forme si se
reintegreaza periodic in unitatea primordiala, preformala, spre a se
regenera. Care este oare adevirata hierofanie a lui Durga si a lui
Siva: aceea descifrati de initiati“, sau cele intelese de masele de ,.cre-
dinciosi“? Vom incerca sa aratim in paginile ce urmeaza ci ambele
sunt la fel de valabile, cd atit sensul acordat de mase cat si interpre-
tarea initiatilor reprezintd, fiecare, o modalitate reald, autentic, a
sacrului manifestat de Durga sau Siva. Vom putea arita ci cele doui
hierofanii sunt coerente, ci modalitatile sacrului revelat prin ele

* Simbolul vedic al fecunditatii, falus (/77iga in sanscritd = semn; falus). —
Nota red.
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nu sunt defel contradictorii, ci integrabile si complementare. Sun-
tem astfel autorizati si acordim o egali ,validitate“ unui document
inregistrat de o experientd populara, ca si unui document care re-
flectd experienta unei elite. Cele doui categorii de documente sunt
indispensabile — si nu numai pentru a reface istoria unei hierofanii,
ci, in primul rind, pentru ci ele ajutd la constituirea modalitatilor
sacrului revelat prin aceastd hierofanie.

Aceste observatii — in mod amplu ilustrate in cuprinsul prezentei
carti — trebuie aplicate eterogenititii hierofaniilor despre care a fost
vorba in cele de mai sus. Cici — precum am spus — aceste documente
nu sunt eterogene doar in raport cu originea lor (unele emanind
de la preoti sau de la initiati, celelalte de la mase, unele neprezentand
decit aluzii, fragmente, sau niste asa-se-spune, celelalte, texte ori-
ginale etc.), ci si in insdsi structura lor. De pilda, hierofaniile vegetale
(adica sacrul revelat prin vegetatie) se regasesc atat in simbolurile
(Arborele Cosmic) sau in miturile metafizice (Arborele Vietii), cit
si in ritualurile ,,populare® (,Plimbarea Arborelui de Mai®, arderea
bustenilor, ritualurile agrare), in credintele legate de ideea originii
vegetale a umanitdtii, in relatiile mistice care exista intre anumiti
arbori si anumiti indivizi sau societati umane, in superstitiile relative
la fecundarea prin fructe sau prin flori, in povestile in care eroul,
ucis talhareste, se transforma in plante, in miturile si in riturile divi-
nitatilor vegetatiei si agriculturii etc. Aceste documente diferd nu
numai prin istoria lor (a se compara, de pilda, simbolul Arborelui
Cosmic la indieni si la altaici cu credintele unor anumite populatii
primitive privitoare la descendenta genului uman dintr-o specie ve-
getald) — ci prin Insasi structura lor. Care sunt oare documentele care
ne vor servi de model pentru a intelege hierofaniile vegetale? Sim-
bolurile, riturile, miturile sau ,,formele divine“?

Metoda cea mai siguri este, fard indoiala, aceea care ia in consi-
derare si foloseste toate aceste documente eterogene, neexcluzind
nici un tip important, punand in acelasi timp chestiunea conginu-
turilor revelate de toate hierofaniile. Vom obtine astfel un ansam-
blu coerent de note comune care — vom vedea, de altfel, mai tarziu —
permit si se organizeze un sistern coerent al modalitdtilor sacralitatii
vegetale. Vom putea remarca, astfel, ci fiecare hierofanie presupune
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acest sistem; cd un obicei popular in oarecare raport cu ,,plimbarea
ceremoniald a Arborelui de Mai® implicd sacralitatea vegetala for-
mulata de ideograma Arborelui Cosmic; cd anumite hierofanii nu
sunt suficient de ,deschise®, ci sunt aproape ,criptice®, in sensul
cd nu reveleazd decit partial si de o manierd mai mult sau mai putin
cifratd sacralitatea incorporata sau simbolizatd de vegetatie, in timp
ce alte hierofanii cu adevirat ,,fanice” lasi s se intrevadi modalititile
sacrului in ansamblul lor. Am putea socoti, astfel, ca o hierofanie
cripticd, insuficient ,deschisi®, sau ,locali®, obiceiul de a plimba
ceremonios o ramura verde la inceputul primaverii; si drept hiero-
fanie ,transparentd®, simbolul Arborelui Cosmic. Dar atit una, cat
si cealalta dezviluie aceeasi modalitate a sacrului incorporat in vegeta-
tie: regenerarea ritmicd, viata inepuizabild concentratd in vegetatie,
realitatea manifestatd intr-o creatie periodica etc. (par. 124). Ceea
ce trebuie subliniat inca de pe acum este ci toate hierofaniile conduc
la un sistem de afirmatii coerente, la o ,,teorie” a sacralititii vegetale
si cd aceastd teorie nu e mai putin implicatd in hierofaniile insufi-
cient ,deschise decit in celelalte.

Consecintele teoretice ale acestor observatii vor fi discutate la
starsitul acestei lucriri, dupi ce vom fi examinat o cantitate suficientd
de fapte. Pentru moment, ne multumim s ardtim ci nici etero-
genitatea istorici a documentelor (unele emanand de la elite reli-
gioase, altele de la masele inculte, unele produse ale unei civilizatii
rafinate, altele creatie a societatilor primitive etc.), nici eterogenitatea
lor structurala (mituri, rituri, forme divine, superstitii etc.) nu con-
stituie un obstacol in intelegerea unei hierofanii. In ciuda dificulti-
tilor de ordin practic, aceasta eterogenitate este totusi singura capabild
sa ne dezviluie toate modalititile sacrului, deoarece un simbol sau
un mit lasa s se intrevadd in mod evident modalititile pe care un
rit nu le poate manifesta, ci le implicd doar. Diferenta dintre nivelul
unui simbol, de pildd, si acela al unui rit este de asa natura, incat
niciodatd ritul nu va putea revela tot ceea ce reveleaza simbolul. Dar,
trebuie sa repetim, hierofania activa intr-un mit agrar presupune
prezenta intregului sistem, adica ansamblul modalitatilor sacralititii
vegetale pe care le reveleazd, in mod mai mult sau mai putin global,
celelalte hierofanii agrare.



CUPRINS

Prefagi
de Georges Dumézil (traducere de O. Chetan) .. ..............

Cuvant inainte al autorului. . . ... ... ... ... . ... .. ... ...

CAPITOLUL 1.
Aproximari: Structura si morfologia sacrului . ..............
1. ,Sacru®si ,profan®. — 2. Dificultiti metodologice. — 3. Varietatea
hierofaniilor. — 4. Multiplicitatea hierofaniilor. — 5. Dialectica
hierofaniilor. — 6. Tabuul si ambivalenta sacrului. — 7. Mana. —
8. Structura hierofaniilor. — 9. Revalorizarea hierofaniilor. — 10. Com-
plexitatea fenomenului religios ,primitiv®. — Indicatii bibliografice.

CAPITOLUL 1I1.

Cerul: zei uranieni, rituri gi simboluri ceresti...............
11. Sacrul ceresc. — 12. Zei australieni ai cerului. — 13. Zeitatile ce-
resti la andamani, la africani etc. — 14. Deus otiosus. — 15. Noi , forme®
divine substituite zeilor uranieni. — 16. Fuziune si substitutie. —
17. Vechimea Fiintelor Supreme uraniene. — 18. Zei ai cerului la
populatiile arctice si central-asiatice. — 19. Mesopotamia. —
20. Dyaus, Varuna. — 21.Varuna si Suveranitatea. — 22. Zei ceresti
iranieni. — 23.Uranos. — 24. Zeus. — 25. lupiter, Odhin, Taranis
etc. — 26. Zei ai furtunii. — 27. Fecundatorii. — 28. Sotul Marii-Ma-
me. — 29. Iahve. — 30. Fecundatorii se substituie zeilor uranieni. —
31. Simbolism ceresc. — 32. Mituri ale ascensiunii. — 33. Rituri ale
ascensiunii. — 34. Simbolismul ascensiunii. — 35. Concluzii. — Stadiul
problemelor si bibliografie.



474 TRATAT DE ISTORIE A RELIGIILOR

CAPITOLUL III.

Soarele gi cultele solare . .............. ... ... ... ... .. 142
36. Hierofanii solare si rationalism. — 37. Solarizarea Fiingelor Supre-
me. — 38. Africa, Indonezia. — 39. Solarizare la populatia munda. —
40. Cultele solare. — 41. Descendenta solard. — 42. Soarele hierofant

si psthopomp. — 43. Culte solare egiptene. — 44. Culte solare in Orien-

tul clasic si in Mediterana. — 45. India: ambivalenta Soarelui. —
46. Eroii solari, mortii, alesii. — Bibliografie.

CAPITOLUL IV.

Lunagi misticalunara. . ............................. 171
47. Luna si timpul. — 48. Solidaritatea epifaniilor lunare. — 49. Luna

si apele. — 50. Luna si vegetatia. — 51. Luna si fertilitatea. — 52. Luna,
femeia si sarpele. — 53. Simbolismul lunar. — 54. Luna §i moartea. —
55. Luna si initierea. — 56. Simbolismul ,devenirii“ lunare. — 57.
Cosmobiologie si fiziologie misticd. — 58. Luna si destinul. —
59. Metafizica lunard. — Bibliografie.

CAPITOLUL V.

Apele si simbolismul acvatic. . ......... ... ... ... .. 202
60. Apele si germenii. — 61. Cosmogonii acvatice. — 62. Hylogenii. —
63. ,Apa vietii“. — 64. Simbolismul imersiunii. — 65. Botezul. —
60. Setea mortului. — 67. Izvoare miraculoase i oraculare. — 68. Epifanii
acvatice si divinitdti ale apelor. — 69. Nimfele. — 70. Poseidon, Aegir
etc. — 71. Animale si embleme acvatice. — 72. Simbolismul potopu-
lui. — 73. Sintezi. — Bibliografie.

CAPITOLUL VI.
Pietrele sacre: epifanii, semne gi forme................... 229
74. Kratofanii litice. — 75. Megaliti funerari. — 76. Pietre fertilizan-
te. — 77. ,Alunecusul®. — 78. Pietre giurite, ,pietre de trasnet®.
— 79. Meteoriti si betili. — 80. Epifanii si simbolisme litice. —
81. Piatra sacra, omphalos, ,,Centrul Lumii“. — 82. Semne si forme.
— Bibliografie.

CAPITOLUL VII.
Pimantul, femeia gi fecunditatea .. ........... .. ... . ... 252
83. Glia-Mami. — 84. Cuplul primordial Cer-Pimant. —

85. Structura hierofaniilor telurice. — 86. Maternitate htoniani. —



CUPRINS 475

87. Descendenti telurica. — 88. Regenerare. — 89. Homo—Humus.
—90. Solidaritate cosmobiologici. — 91. Glia si femeia. — 92. Femeia
si agricultura. — 93. Femeia i brazda. — 94. Sintezi. — Bibliografie.

CAPITOLUL VIII.

Vegetatia. Simboluri si rituri ale reinnoirii . . .............. 277
95. Incercare de clasificare. — 96. Arborele sacru. — 97. Arbore-
microcosmos. — 98. Arborele-silas al divinititii. — 99. Arborele
Cosmic. — 100. ,,Arborele rasturnat®. — 101. Yggdrasil. — 102. Epifanii
vegetale. — 103. Marile-Zeite si vegetatia. — 104. Simbolism
iconografic. — 105. Marea-Zeitd — Arborele Vietii. — 106. Pomul
cunoasterii. — 107. Paznicii Pomului Vietii. — 108. Monstri si gri-
foni. — 109. Pomul si Crucea. — 110. Intinerire si nemurire.
— 111. Arhetipul plantelor de leac. — 112. Arborele—Axis Mundi. —
113. Descendenta mitici pornind de la o specie vegetala. — 114. Trans-
formarea in plante. — 115. Relatii om—plantd. — 116. Arborele
regenerator. — 117. Casdtoria arborilor. — 118. ,Arborele de Mai“. —
119. ,Regele® si ,Regina®. — 120. Sexualitate si vegetatie. — 121. Re-
prezentanti ai vegetatiei. — 122. Lupte rituale. — 123. Simbolism
cosmic. — 124. Sinteza. — Bibliografie.

CAPITOLUL IX.
Agricultura si cultele fertilitagii .. ....................... 339
125. Rituri agrare. — 126. Femeie, sexualitate, agricultura. — 127.
Ofrande agrare. — 128. ,,Puterea“ recoltei. — 129. Personificdri miti-
ce. — 130. Sacrificii omenesti. — 131. Sacrificii omenesti la azteci si
la populatia khond. — 132. Sacrificiu si regenerare. — 133. Ritualuri
finale. — 134. Mortii si semintele. — 135. Divinitati agrare si fune-
rare. — 136. Sexualitate si fecunditate agrara. — 137. Functia rituald
a orgiei. — 138. Orgie si reintegrare. — 139. Misticd agrara si soterio-

logie. — Stadiul problemelor si bibliografie.

CAPITOLUL X.
Spatiul sacru: templu, palat, ,centrul lumii“ . ........... .. 374
140. Hierofanii si repetitie. — 141. Consacrarea spatiului. — 142.
»Constructia“ spatiului sacru. — 143. ,,Centrul Lumii®. — 144. Modele
cosmice si rituri ale constructiei. — 145. Simbolismul ,,Centrului®. —

146. ,Nostalgia Paradisului“. — Bibliografie.



476 TRATAT DE ISTORIE A RELIGIILOR

CAPITOLUL XI.

Timpul sacru si mitul vesnicului reinceput................ 394
147. Eterogenitatea timpului. — 148. Solidaritate si contiguitate a tim-
purilor hierofanice. — 149. Periodicitate — prezent etern. — 150. Res-
taurarea timpului mitic. — 151. Repetitie nonperiodicd. —
152. Regenerarea timpului. — 153. Repetarea anuald a cosmogoniei.

— 154. Repetarea contingentd a cosmogoniei. — 155. Regenerarea
totald. — Bibliografie.

CAPITOLUL XII.

Morfologia si functia miturilor. . . ......... ... ... . .. 415
156. Miturile cosmogonice — mituri exemplare. — 157. Oul cosmo-
gonic. — 158. Ce reveleaza miturile. — 159. Coincidentia opposito-
rum — model mitic. — 160. Mitul androginiei divine. — 161. Mitul
androginiei umane. — 162. Mituri de reinnoire, de constructie, de
initiere etc. — 163. Structura unui mit: Varuna si Vrtra. — 164. Mit —
istorie exemplard“. — 165. Degradarea miturilor. — Bibliografie.

CAPITOLUL XIII.
Structura simbolurilor. . . .......... . ... .. L 442
166. Pietre simbolice. — 167. Degradarea simbolurilor. —
168. Infantlism. — 169. Simboluri si hierofanii. — 170. Coerenta
simbolurilor. — 171. Functia simbolurilor. — 172. Logica simbolu-
rilor. — Bibliografie.

Concluzii. . .. ..o 465





