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Cuvânt înainte

Cartea reuneşte cursurile Haskell pe care am avut privi -
legiul să le ţin la Universitatea din Chicago în toamna anului
1956 sub titlul Patterns of Initiation (Tipare iniţiatice). În
pregătirea textului pentru publicare am adăugat o introducere
şi câteva referinţe şi note bibliografice, dar am păstrat pre -
zentarea cerută de varianta orală originală a cursurilor. Aşa
cum o concep eu, cartea se adresează oricărui cititor nespe -
cialist interesat de istoria spirituală a umanităţii. Din acest
motiv m-am limitat la o descriere a fenomenului complex
al iniţierii numai în linii esenţiale. Studii mai amănunţite
ale anumitor aspecte se află în câteva din publicaţiile mele
anterioare.1 Voi reveni la problema aceasta într-o carte aflată
acum în lucru, Death and Initiation (Moarte şi iniţiere).

Doresc încă o dată să-mi exprim recunoştinţa rectoru -
lui Universităţii din Chicago, Comitetului pentru cursurile
Has kell şi decanului Facultăţii de teologie a Universităţii
din Chicago pentru onoarea pe care mi-au acordat-o invi -
tân du-mă să predau cursurile Haskell în anul 1956. Fun -
daţia Bollin gen a preluat cu generozitate cheltuielile pentru

1. Le Chamanisme et les techniques archaïques de l’extase, Paris,
1951; Le Yoga: Immortalité et liberté, Paris, 1955, care a apărut şi
în traducere engleză: Yoga: Immortality and Freedom în toamna anului
1958, New York, Colecţia Bollingen, nr. LVI; şi Forgerons et alchi -
mistes, Paris, 1956.
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traducerea în limba engleză; doresc să-i asigur de recu -
noştinţa mea. Îi mulţumesc, de asemenea, traducătorului meu,
domnul Willard R. Trask, pentru strădania de a realiza o
repro ducere fidelă a gândului şi textului meu în engleză.

MIRCEA ELIADE
Catedra de istorie a religiilor

Universitatea din Chicago
Aprilie, 1958



Introducere

S-a spus adeseori că una dintre caracteristicile lumii
moderne este dispariţia oricăror rituri iniţiatice semnificative.
De importanţă primordială în societăţile tradiţionale, iniţierea
semnificativă este practic inexistentă în lumea modernă
occidentală. Diferitele credinţe creştine păstrează, desigur,
într-o măsură sau alta, urme ale unui mister iniţiatic. Botezul
este esenţialmente un rit iniţiatic; hirotonisirea implică o ini -
ţiere. Dar, să nu uităm, creştinismul a triumfat în lume şi a
devenit o religie universală tocmai pentru că s-a detaşat de
climatul misterelor greco-orientale şi s-a proclamat o religie
a mântuirii accesibilă tuturor.

Pe de altă parte, suntem îndreptăţiţi să numim „creştină“
lumea modernă în totalitatea sa? Dacă „omul modern“ există
într-adevăr, aceasta este în măsura în care el refuză să se recu -
noască în termeni familiari concepţiei creştine despre om
sau în termenii „antropologiei“ creştine, ca să folosim expresia
oamenilor de ştiinţă europeni. Originalitatea omului modern,
noutatea sa în comparaţie cu societăţile tradiţionale, constă
tocmai în hotărârea sa de a se considera fiinţă pur istorică, în
dorinţa sa de a trăi într-un cosmos fundamental desacra lizat.
Măsura în care a reuşit omul modern să-şi reali zeze idealul
este o altă problemă, pe care nu o vom aborda aici. Dar cert
este faptul că idealul său nu mai are nimic comun cu mesajul
creştin şi că este, de asemenea, străin de imaginea pe care
şi-a conceput-o despre sine omul societăţilor tradiţionale.



Prin ritul iniţierii, omul societăţilor tradiţionale reuşeşte
să cunoască şi să-şi asume această imagine. Evident, există
mai multe tipuri şi nenumărate variante de iniţiere, cores -
punzătoare unor structuri sociale şi orizonturi culturale dife -
rite. Dar important este faptul că toate societăţile premoderne
(cele care au durat în Europa occidentală până la sfârşi -
tul Evului Mediu, iar în restul lumii până la Primul Război
Mon dial) atribuie o importanţă primordială ideologiei şi
tehnicilor iniţierii.

În accepţiunea sa cea mai generală, termenul de iniţiere
indică un corpus de rituri şi învăţături orale al căror scop
este producerea unei schimbări hotărâtoare în statutul religios
şi social al celui supus iniţierii. În termeni filozofici, iniţierea
echivalează cu o schimbare fundamentală a condiţiei exis -
ten ţiale; la capătul încercărilor sale neofitul se bucură de o
cu totul altă existenţă decât cea dinaintea iniţierii: el a devenit
altul. Dintre diversele categorii de iniţiere, iniţierea de puber -
tate este deosebit de importantă pentru înţelegerea omului
premodern. Acolo unde există, aceste „rituri de trecere“1 sunt
obligatorii pentru toţi tinerii tribului. Pentru a câştiga dreptul
de a fi admis în rândul adulţilor, adolescentul trebuie să treacă
printr-o serie de probe iniţiatice: datorită acestor rituri şi
revelaţiilor pe care ele le comportă, el va fi recunoscut ca
membru de încredere al societăţii. Iniţierea îl introduce pe
novice în comunitatea umană şi în lumea valorilor culturale
şi spirituale. El îşi însuşeşte nu numai modelele de com -
portament, tehnicile şi obiceiurile adulţilor, ci şi miturile
şi tradiţiile sacre ale tribului, numele zeilor şi istoria crea -
ţiilor lor; în primul rând, el învaţă relaţiile mistice dintre
trib şi Fiinţele supranaturale aşa cum au fost ele stabilite
la începutul timpului.
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1. Cf. A. van Gennep, Les Rites de passage, Paris, 1909.



Fiecare societate primitivă posedă un ansamblu coerent
de tradiţii mitice, o „concepţie despre lume“; şi această con -
cepţie despre lume este cea care se revelează treptat novi -
celui în timpul iniţierii sale. Nu este vorba despre învăţătură
în sensul modern al cuvântului. Novicele trebuie să fie mai
întâi pregătit spiritual pentru a deveni demn de învăţătura
sacră. Căci tot ceea ce învaţă despre lume şi existenţa umană
nu constituie cunoştinţe în sensul pe care îl atribuim în pre -
zent cuvântului, informaţii obiective şi compartimentate
supuse la nesfârşit corectărilor şi adăugirilor. Lumea este
creaţia unei Fiinţe supranaturale – creaţie divină şi în con -
secinţă sacră în însăşi structura sa. Omul trăieşte într-un
univers care, fiind de origine supranaturală, este de asemenea
sacru din punctul de vedere al formei, uneori chiar în ce
priveşte substanţa sa. Lumea are o „istorie“: în primul rând,
crearea ei de către Fiinţe supranaturale, iar apoi tot ceea ce
a urmat – venirea Eroului civilizator sau a Strămoşului mitic,
activităţile lor culturale, aventurile lor demiurgice şi, în final,
dispariţia lor.

Această „istorie sacră“ – mitologia – este exemplară: ea
povesteşte cum au apărut lucrurile, dar în acelaşi timp
întemeiază întregul comportament uman şi toate instituţiile
culturale şi sociale. Deoarece omul a fost creat şi civilizat
de Fiinţe supranaturale, comportamentul său şi totalitatea
activităţilor sale aparţin istoriei sacre, iar această istorie
trebuie să fie păstrată cu grijă şi transmisă intactă gene raţiilor
următoare. În esenţă, omul este ceea ce este pentru că în
zorii Timpului i s-au întâmplat anumite lucruri, lucruri poves -
tite de mituri. Aşa cum omul modern se proclamă fiinţă
istorică, formată de-a lungul întregii istorii a omenirii, omul
societăţii arhaice se consideră produsul final al unei istorii
mitice, adică al unei serii de evenimente care au avut loc
in illo tempore, la începutul Timpului. Dar în timp ce omul
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modern vede în istoria care l-a precedat o lucrare absolut
omenească şi, mai cu seamă, crede că are puterea să o con -
tinue şi să o perfecţioneze la infinit, pentru omul societăţilor
tradiţionale tot ceea ce este semnificativ – deci creator şi
puternic – s-a petrecut la începuturi, în Timpul miturilor.

Într-un anume sens, s-ar putea spune că pentru omul socie -
tăţilor arhaice istoria este „închisă“, că s-a epuizat în cele
câteva evenimente grandioase ale începutului. Revelând poli -
nezienilor, in illo tempore, modalităţile de a pescui în apă
adâncă, Eroul mitic a epuizat dintr-odată toate formele posi -
bile ale acestei activităţi; de atunci, de câte ori merg la
pescuit, polinezienii repetă gestul exemplar al Eroului mitic,
adică imită un model transuman.

Dar, considerată corespunzător, această istorie conservată
în mituri nu este închisă decât în aparenţă. Dacă omul socie -
tăţilor primitive s-ar fi mulţumit să imite ad infinitum cele
câteva gesturi exemplare revelate de mituri, nu s-ar putea
explica nenumăratele inovaţii pe care le-a acceptat de-a
lungul Timpului. Nu există societate primitivă absolut închisă.
Nu se cunoaşte nici una care să nu fi împrumutat elemente
culturale străine, care, ca urmare a împrumuturilor, să nu-şi
fi modificat, cel puţin sub anumite aspecte, obiceiurile, pe
scurt, nici una care să nu fi avut o istorie. Dar, spre deosebire
de societatea modernă, societăţile primitive au acceptat toate
inovaţiile ca pe tot atâtea „revelaţii“ de origine suprao me -
nească. Obiectele sau armele care erau împrumutate, tipa -
rele comportamentale şi obiceiurile care erau imitate, mitu rile
sau credinţele care erau asimilate erau considerate a fi încăr -
cate cu o putere magico-religioasă; într-adevăr, din acest motiv
fuseseră ele observate şi, cu efort, însuşite. Mai mult, aceste
elemente erau adoptate pentru că se credea că Stră moşii pri -
miseră primele revelaţii culturale de la Fiinţele Suprana -
turale. Şi, cum societăţile tradiţionale nu au o memorie istorică
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în sensul strict al cuvântului, au fost suficiente câteva generaţii,
câteodată chiar mai puţin, pentru ca o revelaţie recentă să fie
învestită cu tot prestigiul revelaţiilor primordiale.

În ultimă instanţă putem spune că, deşi sunt „deschise“
istoriei, societăţile tradiţionale tind să proiecteze fiecare nouă
achiziţie în Timpul primordial, să includă toate evenimentele
în acelaşi orizont atemporal al începuturilor mitice. Şi socie -
tăţile primitive sunt schimbate de istoria lor, deşi uneori
numai într-o proporţie redusă, dar ceea ce le deosebeşte
radical de societatea modernă este absenţa conştiinţei isto -
rice. Într-adevăr, această absenţă este inevitabilă având în
vedere concepţia asupra Timpului şi antropologia carac -
teristice întregii omeniri preiudaice.

La această cunoaştere tradiţională dobândesc acces no -
vicii. Ei primesc o instruire îndelungată de la tutorii lor,
asistă la ceremonii secrete, se supun unei serii de încercări.
Şi aceste încercări constituie în cea mai mare parte expe -
rienţa religioasă a iniţierii – întâlnirea cu sacrul. Majoritatea
încercărilor iniţiatice implică, mai mult sau mai puţin evi -
dent, o moarte rituală urmată de înviere sau de o nouă
naştere. Momentul central din toate iniţierile este reprezentat
de ceremonia care simbolizează moartea novicelui şi întoar -
cerea lui în rândurile celor vii. Dar el revine la viaţă ca un
om nou, asumându-şi un alt mod de a fi. Moartea iniţia -
tică semnifică sfârşitul imediat al copilăriei, ignoranţei şi
condiţiei profane.

Pentru gândirea arhaică nimic nu exprimă mai bine ideea
de sfârşit, de încheiere definitivă a ceva, decât moartea, aşa
cum nimic nu exprimă mai bine ideea de creaţie, facere,
construire decât cosmogonia. Mitul cosmogonic serveşte
drept paradigmă, model exemplar, pentru toate felurile de
facere. Nimic nu asigură mai bine succesul unei creaţii (un
sat, o casă, un copil) decât copierea celei mai mari dintre
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toate creaţiile, cosmogonia. Mai mult, pentru că în ochii
primitivilor cosmogonia reprezintă, în primul rând, mani -
fes tarea puterii creatoare a zeilor şi, aşadar, o irumpere
prodigioasă a sacrului, ea este reiterată periodic pentru regene -
rarea lumii şi a societăţii omeneşti. Căci repetiţia simbolică
a creaţiei implică o reactualizare a evenimentului primordial,
deci prezenţa zeilor şi a energiilor lor creatoare. Întoarcerea
la începuturi se traduce printr-o reactivare a forţelor sacre
care s-au manifestat atunci pentru prima oară. Dacă lumea
a fost readusă la starea din momentul când a luat fiinţă, dacă
gesturile pe care le-au săvârşit zeii pentru prima dată in illo
tempore au fost reproduse, societatea şi întreg cosmosul au
devenit ceea ce fuseseră atunci: pure, puternice, eficiente,
cu toate posibilităţile intacte.

Fiecare repetare rituală a cosmogoniei este precedată de
o regresie simbolică la Haos. Pentru a fi creată din nou,
vechea lume trebuie să fie mai întâi anihilată. Diferitele rituri
ocazionate de Anul Nou pot fi încadrate în două categorii
principale: (1) cele care semnifică întoarcerea în Haos (stin -
gerea focurilor, alungarea „răului“ şi a păcatelor, schimbarea
completă a comportamentului obişnuit, orgiile, întoarcerea
morţilor şi (2) cele care simbolizează cosmogonia (aprin -
derea unor focuri noi, plecarea morţilor, repetarea actelor
prin care Zeii au creat lumea, prezicerea solemnă a vremii
pentru anul care începe). În scenariul riturilor iniţiatice, „moar -
tea“ corespunde întoarcerii temporare în Haos; aşadar, este
expresia paradigmatică a sfârşitului unui mod de a fi – cel
al ignoranţei şi iresponsabilităţii copilului. Moartea iniţiatică
face posibilă tabula rasa pe care vor fi înscrise revelaţiile
succesive destinate formării unui om nou. Vom descrie mai
târziu diferitele căi de naştere la o nouă viaţă, spirituală. Acum
însă trebuie să observăm că această viaţă este concepută ca
adevărata existenţă umană, pentru că este deschisă valorilor
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spiritului. Ceea ce se înţelege prin termenul generic de
„cultură“, cuprinzând toate valorile spiritului, este accesibil
numai celor care au fost iniţiaţi. Participarea la viaţa spiri -
tuală devine deci posibilă graţie experienţelor religioase din
timpul iniţierii.

Toate riturile re-naşterii şi resurecţiei şi simbolurile pe
care le implică arată că novicele a atins alt mod de existenţă,
inaccesibil celor care nu au fost supuşi încercărilor iniţi atice,
care nu au cunoscut moartea. Să reţinem această caracte -
ristică a mentalităţii arhaice: credinţa că o stare nu poate fi
modificată fără a fi mai întâi anihilată – în cazul de faţă,
fără moartea rituală a copilului ca semn al desprinderii lui
de copilărie. Aceasta nu înseamnă că exagerăm importanţa
acestei obsesii a începutului care, pe scurt, este obsesia
începutului absolut, a cosmogoniei. Pentru ca un lucru să
fie bine făcut, trebuie să fie făcut ca prima oară. Dar prima
oară lucrul – această clasă de obiecte, acest animal, acest
comportament – nu a existat: când, in illo tempore, obiectul
acesta, animalul acesta, obiceiul acesta au început să existe,
a fost ca şi când, prin puterea Zeilor, fiinţa s-a ivit din nefiinţă.

Moartea iniţiatică este indispensabilă începutului vieţii
spirituale. Funcţia ei trebuie înţeleasă în legătură cu ceea
ce pregăteşte: naşterea într-un mod superior de a fi. După
cum vom vedea, moartea iniţiatică este adesea simbolizată,
de exemplu, prin întuneric, noapte cosmică, uter teluric,
colibă, pântecul unui monstru. Toate aceste imagini exprimă
mai mult regresia la o stare pre-formală, la un mod latent
de a fi (complementar Haosului precosmogonic), decât ani -
hilarea totală (în sensul în care, de exemplu, concepe moar -
tea un membru al societăţii moderne). Aceste imagini şi
simboluri ale morţii rituale sunt indisolubil legate de germi -
naţie, de embriologie; ele indică deja o nouă viaţă în curs
de pregătire. Evident, cum vom arăta mai departe, există
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şi alte valorizări ale morţii iniţiatice: de exemplu, comu -
niunea cu morţii şi Strămoşii. Dar aici, din nou, putem să
distingem acelaşi simbolism al începutului: începutul vieţii
spirituale, făcut posibil în acest caz de întâlnirea cu spiritele.

Pentru gândirea arhaică, prin urmare, omul este făcut –
el nu se face singur. Bătrânii iniţiaţi, maeştrii spirituali sunt
cei care îl fac. Dar aceştia aplică revelaţiile pe care le-au
primit la începutul Timpului de la Fiinţele supranaturale.
Ei nu sunt decât reprezentanţii acestor Fiinţe; într-adevăr,
în multe cazuri, ei le întruchipează. Aceasta înseamnă că
pentru a deveni efectiv om este necesară asemănarea cu un
model mitic. Omul se recunoaşte ca atare (ca om) în măsura
în care nu mai este ,,om natural“, în care este făcut a doua
oară respectându-se un canon paradigmatic şi transuman.
Noua naştere iniţiatică nu este naturală, deşi se exprimă
uneori prin simboluri obstetrice. Această naştere cere rituri
instituite de Fiinţele supranaturale, aşadar este o operă
divină, creată de puterea şi voinţa acelor Fiinţe; ea aparţine
nu „Naturii“ (în sensul modern, secularizat al cuvântului),
ci istoriei sacre. A doua naştere, iniţiatică, nu o repetă pe
prima, naşterea biologică. Pentru a atinge modul de existenţă
al iniţiatului, trebuie să se cunoască realităţile care nu aparţin
naturii, ci biografiei Fiinţelor supranaturale, aşadar istoriei
sacre conservate de mituri.

Chiar şi când par să vizeze fenomene naturale – cursul
soarelui, de exemplu – miturile se referă la o realitate care
nu mai este realitatea Naturii, aşa cum o cunoaşte astăzi
omul modern. Pentru primitiv, Natura nu este pur şi simplu
naturală, ea este în acelaşi timp super-natură, adică mani -
festare a unor forţe sacre şi realităţi transcendentale. A cu -
noaşte miturile nu înseamnă (cum se credea în secolul trecut)
a adeveni conştient de regularitatea anumitor fenomene
cosmice (cursul soarelui, ciclul lunii, ritmul vegetaţiei etc.),
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