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Istorie si mistica.
Desnre constituirea faptului religios

Problema:
istoria si ,obiectul” ei

Stranietatea scrierilor despre istorie ale lui Michel de Certeau
si modul singular in care isi constituie ,,discursul despre metod3”
(L’écriture de I’histoire, Gallimard, Paris, 1975) sunt cu atit mai
evidente cu cat sunt citite din punctul de vedere al ,,rezultatului”
lor, anume descrierea spectaculoasa a religiozitatii franceze a
secolelor XVI-XVIL In realitate, in cazul siu este problematici
insdsi distinctia care se face, in mod normal, intre metodd si
rezultat. Atunci cind face istoria misticii, o face ,ca mistic”,
plasandu-se in locul imposibil al obiectului caruia {i acordd atentie.
Prin urmare, scrierea istoriei va semana cu o cdutare prezentd a
unui loc pierdut, dar care, prin insasi absenta sa, amplificd dorinta
$i itineranta cunoasterii. Dupd cum afirmd Luce Giard, ,,opera in
intregul ei poate fi cititd ca povestire a unei célatorii intreprinse
in cautarea tinutului pierdut, calatorie a cérei origine, modalitate
si finalitate sunt mistice™. Istoriografia se lasa subtil contaminata
de ,stilul mistic” pe care incearca sa il desluseasca si, in aceastd
situatie, 1i prelungeste efectele intr-un loc care ii e strain.

In aceastd sectiune ma voi orienta asupra modului in care
scriitura istoricd configureazd un fenomen religios al trecutului;

' Luce Giard, ,,Ce s-a intdmplat se mai poate incd citi” (cuvant inainte
pentru editia in limba roménd), in Certeau, Fabula misticd..., ed. cit., p. xii.
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altfel spus, a modului in care un asemenea fenomen (de exemplu,
»mistica” lui Jean-Joseph Surin sau trecerea de la un sistem religios
la unul etic in Epoca Luminilor) afecteazé prezentul prin scriitura
care il ia in considerare. Modul de a fi al trecutului in cdrfile de
istorie nu reprezintd o simpla dare de seami cu privire la el, ci
configurarea unei relatii tensionate in care prezentul se defineste
prin ceea ce ii este striin, diferit, refulat. Scrierea trecutului este
o rani a prezentului, iar citatul istoriografic este o modalitate de
a deconstrui locul din care privirea asupra unui fenomen absent
permite reprezentarea acestuia. Cu atit mai mult, istoriografia
formelor moderne ale religiozitatii std sub aceasta conditie
tensionati: ceea ce noteaza istoricul nu este un fapt pur si simplu,
ci o itineranta a dorintei de absolut; ca atare, are loc ritualizarea
doliului unei absente in care subiectul parcurge, la randul siu, un
drum al dorintei pe care o ia ca obiect al unei false metodologii.
In ,,Une Histoire en actes”, Dominique Julia contextualizeazd
scrierile lui Michel de Certeau in mediul academic francez.
Simptomatic este faptul ca, observa autoarea, acesta nu figureaza
in Répertoire des historiens frangais pour la période moderne et
contemporaine (1983), nefiind astfel, la acea data, acceptat ca
atare in comunitatea consacrata a studiilor istorice pariziene. Pe
de altd parte, in 1974, Pierre Nora si Jacques Le Goff preiau, in
titlul opusului Faire de Ihistoire (Gallimard, Paris, 1974), titlul
unui articol anterior al lui Michel de Certeau (,,Faire de ’histoire.
Probléemes de méthodes et problémes de sens”, Recherches de Science
Religieuse, 58, 1970)°, ceea ce denotd o receptare extrem de pozitiva
in anumite medii intelectuale ale vremii. Dominique Julia explica
aceasta situatie paradoxald prin analogia cu obiectul pe care, de

2 Dominique Julia, ,,Une histoire en actes”, in Luce Giard (ed.), Le voyage
mystique: Michel de Certeau, Recherches de Science Religieuse — Cerf, Paris,
1988, pp. 103-123.

3 Vezi Francois Dosse, Michel de Certeau. Le marcheur blessé, La
Découverte, Paris, 2002, pp. 262 si urm.
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fapt, Certeau il studiaza fara incetare, anume marginalitatea in
raport cu institutiile religioase ale modernitétii, delocalizarea
unei intreprinderi spirituale si iesirea ei din normele unui spatiu
normat anterior. ,,Ereziile” acestuia, cum ar fi atentia indreptatd
asupra psihanalizei lacaniene?, il plaseaza intr-o relatie tensionatd

* Michel de Certeau nu poate fi considerat un psihanalist in adeviratul
sens al cuvintului, desi s-a numarat printre fondatorii, in 1964, a Ecole

freudienne de Paris, alituri de Jacques Lacan, i a scris o serie de texte despre

psihanalizd, reunite apoi in volumul Histoire et psychanalyse entre science et
fiction (Gallimard, Paris, 1987). Interesul pentru scrierile lui Freud si Lacan
ii modeleaza gindirea, modul de tratare a istoriei sau intelegerea experientei
mistice, dar nu in sensul ,,aplicarii” psihanalizei in aceste domenii. Pe ultimul
dintre cei doi il recepteazi mai ales din perspectiva unei asumari, in discurs,
a Celuilalt inepuizabil, infinit, radical diferit, acest gest suportand, dupi
cum sugereaza Certeau in ,Lacan: An Ethics of Speech” (Representations, 3,
Summer, 1983, pp. 21-39), chiar o genealogie crestina. In ceea ce-I priveste pe
primul, interesantd este lectura conceptelor psihanalitice in teoria istoriografiei
si similaritdtile sesizate cu operatia istoricd descrisd in L'écriture de I’histoire
(Gallimard, Paris, 1975): intoarcerea refulatului, cenzura prezentului operati
de ,fantomele” trecutului etc. Dar aceasta legatura dintre istorie si psihanaliza
sc rezuma mai degraba la ,,utilizarea” conceptelor si la revelarea unui domeniu
inedit pentru cercetarea traditionald, precum biografiile (pentru aceasta, vezi
»l.a psychanalyse et son histoire”, in Certeau, Histoire et psychanalyse...,
cd. cit.). Comunicarea veritabild dintre istorie si psihanalizd nu se poate insi
realiza, conchide Certeau, in afara ,,dezinstitutionalizérii” demersului freudian
si, implicit, a eliberdrii potentialului sau literar - evident atdt in cazul lui Lacan,
cit siin cel al lui Freud. Indatorarea fata de lumea deschisa de Freud nu produce
insd sio ,ideologizare” psihanalitica a istoriei. Intr-un dialog cu Mireille Cifali,
vorbind despre fabula misticd, Certeau avertizeaza: ,La inceputul cirtii n-am
dorit decat sd prezint locul din care vorbesc, influentat de doudzeci de ani de
experientd la Scoala freudiana a lui Lacan. Asta insemna cd modul meu de
pandire se schimbase, si nu cd aveam si purced la un comparatism silbatic
consistand in a cauta Oedipi, supraeuri ori castrdri in documentatia furnizata
de literatura mistica a secolelor al XV-lea si al XVI-lea. Conceptele unei teorii se
referd la operatiunile pe care ea le induce. Ele n-ar putea deveni obiectele unei
alte discipline, cum ar fi istoria, care are propriile sale reguli si propriul siu
sistem; aceastd translare partiala si aceastd schimbare de statut le-ar transforma
intr-un butic epistemologic, perfect capabil si genereze un efect enciclopedic,
o aparentd de interdisciplinaritate” (,Au seuil du livre, j’ai seulement voulu
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in raport cu modelul inaugurat de Scoala Analelor. In acelasi timp,
modul de utilizare a documentelor unei epoci pentru a ,,construi”
un obiect singular, interesul fatd de discontinuitatile si clivajele unei
perioade, mai degrabd decat fata de trisaturile ei generale il aduc
in proximitatea acestor miscari. Astfel, chiar la inceputul textului
sau, Dominique Julia ajunge sé il plaseze pe Certeau sub semnul
a ceea ce Michel Foucault numeste istorie generald’, indicand
astfel ,stilul” cercetarilor sale. Daci la aceasta schitd se adauga
si polemica intretinutd cu Paul Ricceur® sau distinctiile operate
in raport cu diferite teze sau concepte ale contemporanilor sii, se
poate descrie imaginea unui tip de istorie practicata in mod liber
de constringeri teoretice, fidela insa, pe de o parte, fenomenului
inclasabil pe care il ia in consideratie, iar pe de alta parte, necesitatii
de a gandi prezentul, actualitatea in forma unei lumi traversate
constant de o alteritate care se sustrage oricarei obiectivari.

expliciter le lieu d’ou je parlais, altéré par vingt ans d’expérience a I’Ecole
freudienne de Lacan. Cela signifie que, dans ma maniére de penser, j’en étais
changé, et non pas que j’allais procéder a un comparatisme sauvage consistant
a chercher des (Edipes, des surmois ou des castrations dans la documentation
fournie par la littérature mystique des X Ve et XVIe siécles. Les concepts d'une
théorie sont relatifs aux opérations quelle induit. Ils ne sauraient devenir les
objets d’une autre discipline, par exemple I’histoire, qui a ses régles et son
appareil propres: cette translation partielle et cette mutation de statut les
transformeraient en pacotille épistémologique, tout juste capable de produire
un «effet» encyclopédique, un semblant d’interdisciplinarité” — Michel de
Certeau si Mireille Cifali, ,Entretien, mystique et psychanalyse”, Espaces
Temps, 80 1, 2002, p. 171, http://www.persee.fr/doc/espat_0339-3267_2002_
num_80_1_4209 - accesat la 16.06.2016).

5 Vezi Michel Foucault, Arheologia cunoasterii, Univers, Bucuresti, 1999,
pp- 14-15; si comentariul autoarei: ,,8’il faut absolument le définir” (,daca
trebuie neapirat si-1 definim”) (Julia, ,Une histoire en actes”, in op. cit., p. 106).

¢ Vezi Dosse, Michel de Certeau..., ed. cit., pp. 275-277.
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Operatia istoriografica

Prima parte a volumului L'écriture de I’histoire reia textul
amintit mai sus, ,Faire de I’histoire. Problemes de méthodes et
problémes de sens”, considerat esential pentru descifrarea unei
»-metodologii” a istoriografiei religioase a lui Michel de Certeau.
Voi incerca in cele de mai jos o analizé a acestuia, in paralel cu un
altul din aceeasi perioads, , Histoire et mystique” (Revue d’histoire
de la spiritualité, 63/1975)7. Cateva intrebdri stau in fundalul
acestor scrieri. Prima, de regasit si in textele ,,politice” ale autorului,
precum ,La beauté du mort”, publicat impreund cu Dominique
Julia si Jacques Revel in Politique aujourd’hui (decembrie 1970),
vizeaza statutul discursului istoriografic in contextul unei lumi
istorice in care survine si care il determinad: care este locul din care
vorbim? (d ot parlons-nous?). Departe insa de a fi un simplu reflex
marxist de a intelege stiinta din perspectiva unor determinatii
socioeconomice, aceastd intrebare localizeaza, dupa cum voi
incerca sd arat, tocmai locul neidentitétii cu sine a prezentului,
limita sa care il scoate din orice logica deterministd. O a doua
intrebare raporteazd practica istoricd a scrierii (istoriografia)
la obiectul ei si vizeaza modul in care acesta din urma survine
tocmai in actul care ii dd nastere: in ce constd ,alianta” dintre
scriitura si istorie? (quelle alliance entre I’écriture et I’histoire?),
dupa formularea din prefata la editia a doua a lucrarii L'écriture
de I’histoire. In acest al doilea caz, iarisi, o lecturd grabitd poate
citi o simpla abordare criticd a ideologizarii trecutului si a efectelor
unui ,,discurs al invingdtorului” asupra celuilalt. In realitate ins3,

7 Reprodus in Michel de Certeau, Le lieu de 'autre. Histoire religieuse et
mystique, Gallimard - Seuil, Paris, 2005, pp. 45-57.
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Michel de Certeau extinde acest reflex teoretic, intrebandu-se cu
privire la modul in care scriitura este, ca atare, o practicd avand
ca efect ,mitologizarea” realului. Dincolo de o potentiald intentie
falsificatoare a istoricului, scriitura ca atare produce asadar un
~efect optic” prin care ,,realul” survine prin medierea unui corpus
strdin, perceptibil, avind o existentd concreta in campul realittii
prezente: cartea.

Prin urmare, prima preocupare in textele amintite este aceea
de a circumscrie si problematiza locul determinat al istoricului
atunci cand ia in considerare un ,obiect” al trecutului. Michel
de Certeau pleacd de la analiza catorva modele traditionale ale
istoriei religioase si de la neajunsurile metodologice pe care le
ridicd. Punctul comun este acela cid metodele traditionale produc,
la nivelul obiectului, o separatie: ,,Dezmembrarea metodelor are ca
efect de atunci separarea tot mai netd, in fiecare opera doctrinald,
a unui obiect sociologic vizat de istorie si a unui obiect teoretic ce
pare a fi lasat pe seama unei analize literare™. La fel si mai recenta
(la acea vreme) istorie a ,mentalitdtilor”, cu distinctia pe care o
face intre ceea ce este gandit (pensée) si ceea ce este trait (vecue),
intre realitatea culturald a unei epoci si ,,reprezentarea” ideald a
lumii care o determina si ii conferd inteligibilitate. Problema este
insd aceea ca substratul ideologic sau determinatia ideald cautatd
de istoric pentru intelegerea unui obiect al trecutului ii apartine
mai degraba siesi decit obiectului. Chiar si gestul de a ,,defini”
istoria printr-un element ideologic este, arata Michel de Certeau,
un gest justificabil ideologic, din perspectiva unei diviziuni
Lelitiste” intre idee si praxis®. In urma impasului metodologic al
abordarilor traditionale ale istoriei religioase, sarcina istoricului

8 ,Lécartélement des méthodes a depuis pour leffet de séparer de plus en
plus en chaque ceuvre doctrinale, un objet sociologique visé par I'histoire et
un objet théorique qui semble abandonné a une analyse littéraire” (Certeau,
Lécriture de Ihistoire, ed. cit., p. 36).

® Vezi ibidem, p. 39.
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va fi una dubla: pe de o parte, sa isi gindeasca propria istoricitate
a demersului, determinarile ,locului” din care alege sa vorbeasci;
iar pe de alta parte, sa problematizeze, atdt in privinta demersului
interpretativ, cat si in privinta obiectului de studiu, relatia esentiala
fait (fapt) - faire (a face), altfel spus, dintre un discurs (teologic sau
istoric, deopotriva) si reteaua de practici si operatii (ierarhiziri,
distinctii, tipuri de intemeiere) care il determinad si care suporta o
determinare social-politicd. Prin urmare, intre ,,subiect” si ,,obiect”
cxista o contaminare continud, ,0 serie indefinita de sensuri
istorice™ care fac din ,,cunoastere” un act care se petrece de fapt
intr-un interval, mereu fluid, dintre trecut si prezent.

Un alt text important al lui Michel de Certeau, ,,Uhistoire,
science et fiction” (din Histoire et psychanalyse entre science
¢t fiction), rescrie de fapt si asambleaza contributii diverse ale
autorului, pune in alt context problema relatiei dintre ,,realitatea”
istorica si ,fictiunea” celui care o descrie. In maniera popperiani,
sarcina acestuia din urmad nu este aceea de a descrie adecvat o
realitate obiectiva (nici chiar metodele cantitativiste ale istoriei
nu pot avea aceastd pretentie, se aratd in text), ci de a ,falsifica”
(falsification) fictiunile inconcludente, irelevante sau incoerente ale
trecutului. Ceea ce devine o consecintd importanta a acestei pozitii
ambigue, problematice a istoricului in raport cu trecutul pe care il
studiaza si de care se lasa afectat este faptul ci istoriografia devine

' ,Une série indéfinie de sens historique” (ibidem, p. 46). Mai clar se
exprimd Michel de Certeau in continuare: ,, Ainsi fondée sur la coupure entre
un passé, qui est son objet et un présent, qui est le lieu de sa pratique, ’histoire
ne cesse de retrouver le présent dans son objet, et le passé dans ses pratiques.
I:lle este habitée par I’étrangeté qu'elle cherche, et elle impose sa loi aux régions
lointaines qu'elle conquiert en croyant leur rendre la vie” (ibidem, p. 48; ,, Astfel
intemeiatd pe ruptura intre un trecut, care ii este obiect, si un prezent, care ii
este loc de activitate, istoria regaseste fara incetare prezentul in obiectul sdu si
trecutul in practicile sale. Ea este locuité de stranietatea pe care o cautd si isi
impune legea asupra regiunilor indepirtate pe care le cucereste crezand ci le
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