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Abulafia discuta aici cazul in care recitarea Numelui nu are
niciun rezultat; vina cade asupra celui ce il recita, care este privit
aicl ca un fel de fals profet, asa cum sugereaza expresia din lov 31,
28: ,s1 aceasta este o mare faradelege, pentru ca am tagaduit
fara vina”. Aluzia la versetul din lesirea 20, 7: ,sa nu iei Numele
Domnului in desert” este adaugata in continuare pentru a descrie
vina cuiva care recita Numele Divin fara nicio consecinta. Argumentul
lui Abulafia este cd Dumnezeu raspunde intotdeauna, astfel incat
deficienta nu poate fi decat in om; rezulta din aceasta ca recitarea
Numelui adevarat este un dialog intre om si Dumnezeu. Pe de alta
parte, Abulafia sugereaza ideea ca ,unde Eu voi pomeni Numele
Meu” inseamna ,unde tu veil pomeni Numele meu”, un act realizat prin
diferite miscari ale capului. Marturii referitoare la astfel de situatii
de dialog apar si in Sefer ha-Hesheq in legatura cu articularea Numelui:

indreapté-i;i fata spre Numele care este mentionat si sezi ca s1 cum
un om ar sta in fata ta si ar astepta sa vorbesti cu El, iar El este
gata sa-ti raspunda cu privire la orice ai putea sa-L intrebi, si tu
spui ,vorbeste”, iar El raspunde [...]. Si incepe apoi sa reciti g1 recita
mai intai ,capul capului” [i.e. prima combinatie de litere], lungind
respiratia sl cu mare usurinta; iar dupa aceea fntoarce-te, ca si cum
cel care sta in fata ta ti raspunde, si tu insuti raspunzi, schim-
bandu-ti vocea, astfel incat raspunsul sa nu fie asemanator intre-
bari. Si nu lungi deloc raspunsul, ci spune-l usor si calm, iar in
rispuns recitd o litera a Numelui asa cum este de fapt’.

Acest pasa) lamureste clar ca, in timpul procesului recitarii, ,cel
care raspunde” este persoana insasi, care gi-a schimbat vocea si isi
imagineaza ca altcineva sta in fata el si-1 raspunde. Ne putem
intreba care este semnificatia dublului sens al fragmentelor citate
din Hayyei ha-‘Olam ha-Ba’. Raspunsul se gaseste, dupa parerea
mea, in Sefer ha-Hesheq, unde se afirma:

Sa-ti indrepti de indata inima si sa te prosternezi inaintea acelui
gand din [{zurah nehshevet] pe care l-a1 imaginat in inima ta, care
este Inaintea ta. Iar acesta este ,stapanul miscarii”, adica el produce
raspunsul pe care l-al raspuns, pe care inima ta l-a implantat in
tine ca pe un tron, si a facut din el un inger al Domnului, si este
ceea ce mijloceste intre tine si Creatorul tau, adica Salava Sa,
Binecuvantat fie EI™.

In alta parte in aceeasi lucrare citim:

Dar sa reciti numele unul dupa altul, asa cum ti-am poruncit, iar
taina lor este in sistemul miscarilor lor, ,unu do1”. 51 daca esti curat
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s1 desavarsit in tot ce te-am invatat, nu am nicio indoiala ca Slava
ti se va revela si va aparea in fata ta intr-o astfel de forma incat
vel fi capabil sa simti puterea ei1, sau it1 va aduce vorbire astfel
incat sa fii in stare sa-1 simti puterea, sau iti va aduce vorbirea
astfel incat vei intelege ci este de la El, si nu de la tine insuti’™.

Inainte de a discuta aceste doua pasaje, trebuie sa citam enig-

maticele propozitii scrise de R. Baruh Togarmi in Comentariul la
Sefer Yetzirah'®:

-

Am evocat deja mai sus secretul ,stralucirii Shekhinei”, referitor la
chestiunea lui ,unu doi”. Se stie ca Torah este numita ,aceasta”
(ha-zot), dupa Numele Inefabil, spunind ,cuvintele acestei (ha-zot)
Torah™’, care este secretul imaginii Divine. Iar aceasta nu poate fi
vazuta decat printr-o viziune cand el vorbeste, sau poate se refera
la Gabriel, in imbajul lui 67s# (!) care vede forma omului.

Atributele ,formeil gandiril” care este motivul ,raspunsului” par
contradictorii: cineva se poate prosterna in fata ei, dar ea se afla
inauntrul ,inimii tale”, inima omului fiind locul unde salasluieste,
Ltronul” ei. Forma este portretizata ca Slava lui Dumnezeu, al carei
scop este sa dea marturie ca sursa vorbirii nu este in om, ci in
afara lui. Totusi, caracterul exact al ,formei” nu este clar: este
sngerul lui Dumnezeu”, ,Slava Divina”, ,mijlocitorul” intre om si
Dumnezeu sau ceva ,mijlocit” intre ei’®. Mi se pare ca aceste carac-
teristici corespund intelectului uman, descris in Hayvei ha-‘Olam
ha-Ba’ ca ,fluxul intelectului emanat asupra noastra in permanenta
s1 este emanat dinspre Intelectul Activ catre noi, iar acesta este
ingerul care provoaca alipirea dintre sufletul tau si Creator, bine-
cuvantat fie E1”"°. Aceasta descriere a fost influentatd de Ibn Ezra
si Maimonide, care au scris, respectiv: ,lar ingerul, care este intre
om s1 Dumnezeul sau, este intelectiv”® s1 ,acesta este intelectul,
care este emanat asupra noastra dinspre Dumnezeu, binecuvantat
fie El, si aceasta este legitura care exista intre noi si EI"®!. Termenul
.olava” nu interfereaza cu aceasta identificare, caci el apare adesea
ca un termen pentru suflet inca inainte de Abulafia®.

Sa comparam acum cuvintele luil Abulafia din Sefer ha-Hesheq
cu cele ale predecesorului sau din Comentariul la Sefer Yetzirah:
1) in ambele pasaje termenul ,unu doi” apare cu acelasi sens, ca
Numele lui Dumnezeu; 2) ambii autorl mentioneaza revelatia: la
Abulafia ea se refera la ,Slava”, in timp ce la R. Baruh Togarmi
este ,imaginea lui Dumnezeu” care este revelata de Gabriel; 3) reve-
latia implica ,vorbirea” in ambele locuri; 4) Abulafia vorbeste des-

pre aparitia ,unei forme a gandirii” sau ,,Slava”, in timp ce R. Baruh

»r»
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Togarmi vorbeste despre Gabriel (Gavriel) — vorbitor (medabber) —
viziune (mar’eh) — imaginea lui Dumnezeu (Tzelem Elohim), ceea
ce este echivalent cu 246 in gematria, pe de o parte, si forma umana
(tzurat ha-Adam), pe de alta. La Abulafia existd si semne ale ,for-
mei omenesti” care apar in timpul recitarii. Hayyei ha-‘Olam ha-Ba’
afirma: ,Daca, Doamne fereste, incd nu a ajuns la el, in timp ce
recita primele doua versete, fie fluxul, fie vorbirea, fie perceperea
unel figuri omenesti, si alte viziuni asemenea ale unei profetii, va
trebui si inceapa din nou de la versetul al treilea”®. Pe de alta
parte, in aceeasi lucrare Abulafia utilizeaza alte expresii legate de
cuvintele invatatorului sau®:

fngerul care te anunta despre taina lui Dumnezeu se numeste Gabriel,
iar el vorbeste din primul verset al numelui sfant mentionat de tine
si iti aratd minunile profetiei, cici aceasta este taina lui®: ;M3 arat
lui in viziune s1 in vis vorbesc cu el”, cacl , viziune”, care este taina

versetului, este echivalenta cu Gabriel, 1ar ,vis”, al carui secret
este® Edo”, este Enoh.

S1 aici gasim gematria pentru Gabriel > 246 > pasuq (verset) >
ma’reh (viziune) > medabber (vorbeste). Aceste expresii fac fara
indoiala aluzie la Intelectul Activ. In consecinta, in viziunea profe-
tica, misticul vede ,figura unui om” prin intermediul Intelectului
Activ, o revelatie insotita de cuvant. Deducem legatura dintre aceasta
figura, care este motivul ,raspunsului”, si persoana care vorbeste,
din cuvintele lui Abulafia, care descrie aceasta situatie ca pe un
raspuns dat de om lui insusi. Rezulta de aici ca putem presupune
in mod rezonabil ca forma umana nu e decat o proiectie a sufletu-
lui sau a intelectulul misticului, care poarta un dialog cu ea in
timpul recitarii. Statutul ontic al acestei figuri poate fi dedus din
comentariile lui Abulafia din Hayyei ha-‘Olam ha-Ba’:

Noi, comunitatea lui Israel, congregatia Domnului, stim cu adevarat
ca Dumnezeu, laudat fie El, nu este nici trup, nici vreo putere in
trup, nici nu va fi vreodata corporalizat. Dar in momentul in care
profetul profeteste, abundenta lui creeaza un intermediar corporal,
care este ingerul®’.

Din aceasta rezulta ca forma omeneasca vazuta este o creatie
imaginara, si astfel este ,corporald” (reala) chiar daca sursa ei se
afla in intelectul uman.

Aceste opinii ale lui Abulafia, in care ,profetia” sau experienta
mistica este interpretata in termenii unui dialog intre om si
esenta lul interioara, intelectul, nu sunt noi. Deja in gnosticism
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aflam despre intalniri intre om si1 propria-i imagine, ca punct
culminant al autocunoasterii®®. Aceasts idee apare in ebraici in
cartea Sefer ha-Hayyim, atribuitd lui R. Abraham ibn Ezra®, in
care se spune:

Imagine (temunah) se refera la o viziune in interiorul a ceva, cum
ar fi electrum (hashmal) in foc, si in acelasi fel in care omul vede
o forma In apa, sau forma lunii, sau forma altui lucru, sau forma
lui fnsusi”, ,si el vede imaginea Domnului”, tot astfel el isi vede
propria-i imagine in lumina lui Dumnezeu si a slavei Lui, iar aceasta

este” o forma ifnaintea ochilor mei”.

Marturii ale viziunii sinelui in contextul procesului profetiei apar
in cercurile cu care Abulafia avea un oarecare contact:

Toate taberele Shekhinei nu au acolo nici imagine, nici forma cor-
porala, ci emanatie spirituala, si la fel la celelalte niveluri angelice.
Totusi, al zecelea nivel, care este cel mai apropiat de fiintele umane,
numit ishim [i.e. persoane], este vizibil profetilor. Toti sunt de acord
ca ele poseda forma unu corp, asemanator [celui all unei fiinte
umane, si foarte impresionant. Iar profetul vede tot felul de puter:
ale sale slabind si schimbandu-se de la o forma la alta, pana cand
puterile lui se leapada de toate formele si sunt intrupate in puterea
formei revelate lui, iar atunci puterea lui se schimba cu cea a ingeru-
lui care vorbeste cu el. Si acea forma ii da puterea de a primi
profetia, si ea este gravata in inima lul ca o imagine, iar cand
mesagerul si-a indeplinit misiunea, profetul leapada acea forma si
revine la forma lw initiala, iar membrele lui si puterea se intorc
asa cum au fost si sunt intarite, si el profeteste cu forma ome-
neasca’”.

In Comentariul la Sefer Yetzirah al lui R. Iehuda ibn Malka
citim un pasaj similar celui al lui R. Isaac ha-Kohen%:

Autorul spuse: Am vazut cu ochil mei un om care a vazut o putere
in forma unui inger, treaz fiind, iar ingerul a vorbit cu el si i-a spus
lucruri viitoare®. in@eleptul spuse: Aflati ca n-a vazut nimic altceva
decat pe sine, caci el se vede din fata si din spate, ca unul care se
priveste intr-o oglinda, care nu vede nimic altceva decat pe sine, si
pare ca sl cum ar fi ceva separat de trupul tau, ca tine. In acelasi
fel, el vede acea putere care i1 pazeste trupul si {i calauzeste sufle-
tul, si atunci sufletul lui canta si se bucura, discerne si vede. Si
trei puteri il domina: prima putere este cea care este mijlocitoare
intre spirit si suflet, s1 puterea memoriei si puterea imaginatiei, iar
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o putere este cea care imagineaza. lar aceste trei puteri sunt com-
parate cu o oglinda, caci, in virtutea amestecului, spiritul este
purificat, 1ar prin purificarea spiritului a treia putere este purificata.
Dar cand spiritul va intelege fluxul care se revarsa asupra sufle-
tului, el va lasa putere puterii vorbirii, conformandu-se fluxului ce
vine asupra sufletului, si va influenta astfel puterea vorbirii, si
aceasta Insasi este ingerul care-i vorbeste lui si ii spune lucruri
viitoare.

Aici, ca s1 la Abulafia, este postulatd o anumita relatie intre
Intelectul Activ — ishim — si puterile umane incorporate in el.

Tnsé, in timp ce in cele trei exemple citate pana acum elementul
dialogului este total absent, acest element apare la elevii lui Abulafia,
aparent ca un rezultat al influentei sale. In Shoshan Sodot® exista
o declaratie citata in numele lui R. Natan, despre care eu cred ca
a fost un discipol direct al lui Abulafia®:

Afla ca plinatatea tainei profetiel pentru profet este aceea ca el
va vedea dintr-odata propria-i forma stand in fata lui, si se va
uita pe sine si va disparea din ea, si va vedea propria-i forma stand
in fata lui g1 vorbind cu el si spunandu-i viitorul. Despre aceasta
taina inteleptii au spus”: ,Mare este puterea profetilor, caci ei
fac forma asemanatoare creatorulul ei1”, iar inteleptul R. Abraham
b. Ezra a spus: ,cel care aude este un om, si cel care vorbeste este

tot omul”.

Legatura dintre ,profetie” si prezicerea viitorului apare si la
Abulafia, care scrie in Hayyei ha-‘Olam ha-Ba’*® ca al treilea nivel
al profetiei este ,sa primeasca porunca unui lucru spunand viitorul”.
In schimb, un alt discipol al lui Abulafia, Natan ben Sa‘adya, auto-
rul lui Sha‘arei Tzedeq, stie doar despre aparitia imaginii sinelui,
fara vorbire. In Shoshan Sodot citim urmatoarele:

Un alt intelept a scris despre aceasta in felul urmator: Prin puterea
combinarii [de litere] s1 a concentrarii, mi s-a intamplat ceea ce am
descris in Sha‘arei Tzedeq, [si anume] ca am vazut lumina mergéind
cu mine. Dar nu am meritat sa vad propria-mi forma stand in fata
mea, si nu am fost {n stare si fac asta™.

Aceasta afirmatie include o dubla marturie: 1) ca acest discipol
stia despre nivelul inalt atins de R. Natan; 2) ca omiterea subiec-
tului vorbirii nu inseamna ca aparitia imaginili sinelui nu avea
legatura cu vorbirea. Agsa cum am vazut mai sus, acest cabalist s-a
bucurat de o vorbire care a iegit din el Insusi, motiv pentru care
nu este mentionata in prezentul context.
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Influenta lui Abulafia asupra lui R. Isaac din Acra, prin R.
Natan, se poate vedea in ’‘Otzar Hayyim, unde R. Isaac scrie:

Vino si te voi lamuri fn privinta unui principiu major in privinta
citirii; si a vorbirii, sau a spunerii sau a viziunii (mahazeh) sau a
vederil (hazon), si in privinta realitatii mainilor lui Dumnezeu si
despre realitatea vorbirii sau despre povara vorbirii sau a elocintei
sau a visului profetic, sau a vederii sau povara duhului sau a pogo-
rarii duhului, sau un dar al duhului, sau realitatea duhului lui
Dumnezeu si duhul lui Dumnezeu: toate acestea si mai mult decat
acestea care le seamana sunt fluxul cel nou, duhul lui Dumnezeu,
ce vine sa locuiasca in sufletul pur care este vrednic de el, in care
el nu era prezent la inceput. E ca in cazul unui rege intr-un ceas
prielnic, care i1 ofera un dar generos unuia dintre printii lui ce se
prezinta in acel moment inaintea lui; printul se va bucura de acel
dar si il va imparti cu membrii casel sale. Tot astfel, acest duh
supranatural al sfinteniei vine deodata si locuieste in sufletul aces-
tul profet sau vizionar care merita spiritul profetiei, sau in sufletul
care merita Duhul Sfant numai in sufletul sau, sau in sufletul care
merita numai o Voce Cereasca care sa vorbeasca inauntrul sau, care
sa-l invete stiinte nemaiauzite sau nemaivazute, scrise fara a dez-
valui viitorul, sau dezvaluindu-i viitorul fara nicio porunca referi-
toare la o misiune, ci doar in ce-l priveste; sau cu o porunca referitoare
la 0 misiune pentru un individ, sau poruncindu-i sa porneasca intr-o
misiune pentru cei multi — toate acestea vor fi auzite cand urechea
aude si intelege glasul din cuvintele prietenului sau care ii vorbeste,
dar cel care e cu el nu va auzi toate acestea, c1 numai el, chiar
daca in acel moment se afla intre o sutda sau o mie de oameni.
[Toate acestea se vor intampla] dupa ce el se va fi desprins de orice
lucru corporal, din cauza marii cufundari a sufletului sau in lumea
divina spirituala: acest ,recipient” [ebr. hekhala, i.e. forma corpului]
isl1 va vedea propria forma, literal, stand in fata lui si vorbindu-i,
asa cum un om ii vorbeste prietenului sau; si propria-i forma va fi
uitata, ca si cum corpul sau n-ar exista in lume. De aceea intelep-
til au spus: ,mare este puterea profetilor, caci el fac forma aseme-
nea creatorului ei”; sufletul lor sta in fata lor, chiar in forma acestui
,<recipient” care vorbeste cu ei, si el spun ca Cel Sfant, binecuvantat
fie El, vorbeste cu ei. Si care a fost cauza care le-a adus aceasta
mare taina? Desprinderea sufletelor lor de lucrurile senzoriale si
lepadarea lor de ele si intruparea in duhul divin. S1 acest duh va
veni din cand in cand la toti profetii, dupa Vointa Divina. Dar
maestrul tuturor profetilor, Moise Invitatorul nostru, pacea fie cu
el, primea intotdeauna un duh sfant, care nu-l parasea nici macar
un ceas, numai cand sufletul sau era cufundat inca in lucrurile
corporale, ca sa auda cuvintele israelitilor, ca sa-1 poata indruma
si fnvata, fie cu invataturi temporare, fie cu invataturi permanente,



