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NOTA AUTORULUI

Cartea de fati este rezultatul unor cercetiri desfasurate
intre anii 2016 si 2017 la Colegiul Noua Europa, Institutul
de Studii Avansate din Bucuresti care gizduieste Fondul
»André Scrima®, compus din Arhiva ,,André Scrima“ si
dintr-o impresionanti biblioteci ce a apartinut Parintelui.
Multumesc domnului Andrei Plesu si colegiului pentru
ospitalitatea prompta si caldd, precum si pentru ajutorul
discret si constant oferit pe durata studiului. Cu aceasti
ocazie, am avut sansa de a parcurge o parte din Arhiva
»André Scrima“ si de a culege citeva dintre minunatele
ganduri ale Pirintelui. i multumesc doamnei Anca Mano-
lescu pentru miracolul descoperirii lor si pentru subtila
calauzire printre manuscrise si texte. Multe dintre paginile
acestei cdrti sunt rodul discutiilor avute impreuni in preaj-
ma arhivei, pentru care ii sunt, de asemenea, recunoscitor.

Editura Humanitas si-a asumat sarcina de a publica
scrierile lui André Scrima intr-o Serie de autor. Pani in
acest moment au apdrut sapte volume (alte citeva fiind in
pregdtire), carora le-am acordat o deosebiti atentie. Tnsi
studiul arhivei dezviluie profilul unui ganditor incom-
parabil mai bogat in nuante si preocupiri decit fizica,
situatia politica din Orientul Mijlociu in anii 1970-1980,
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arta contemporana (Magritte, Klein), gnosticismul, stiinta
moderni sunt domenii ,neacoperite“ incd de paginile acce-
sibile publicului. La aceasta se adauga faptul ca Parintele
Scrima scrie, de cele mai multe ori, contextual, la cererea
altora si nu din proprie initiativa. Din acest motiv, lectura
textelor, fragmentelor si notitelor sale este un fascinant
exercitiu detectivistic: De unde risare problema? Cui i se adre-
seazd Périntele? Cum se leagd, totusi, textele intre ele, dincolo
de contingenta auditoriului? sunt intrebiri care survin de
fiecare dati. Pentru a nu dezorienta cititorul, am folosit
insa arhiva mai mult pentru a explicita si a intelege mai
bine textele accesibile in Seria de autor, doar mentio-
nind si schitand detaliile problemelor ce apar in scrieri
care nu sunt (deocamdati) accesibile. In acelasi timp
insd, parcurgerea notitelor de lectura si a msemnarllor
Pirintelui Scrima au oferit si o necesara orientare tematica
si interpretativa: Monahismul apare mereu ca fenomen
esential, central si lamuritor pentru celelalte abordiri teo-
logice sau filozofice, din el ramificandu-se, semantic chiar,
reflectiile despre liturghie, ecumenism (un ecumenism
»monastic”, spre deosebire de variantele sale ,,institutio-
nale“, frecvente in epoci), despre Traditie sau constituirea
dinamici a Persoanei. Aceasta reasezare a textelor, aparent
diferite ca orientare si interes, precum si schigarea unei
metode de lecturi plecind de la fenomenologia vietii mo-
nahale fac posibila aceasti carte.

In referintele la textele inedite si la notitele Parintelui,
voi folosi pentru a indica Arhiva LAndré Scrima“ de la

Colegiul Noua Europa abrevierea AAS—NEC.

INTRODUCERE
DESPRE METODA

Intr-un sens larg, experienta spirituali este punctul
de intilnire a doud lumi: ca formi istorici, ea inscrie, in
textura unui timp, semnele transcendentei; ca intAimplare
sau vocatie personald, orienteazi si ritmeaza parcursul unei
vieti in fu{lcgie de evenimentul transformator al venirii
Duhului. In fine, ca ,loc“ teologic, ea descrie, dupi cum
aratd Yves Congar, ,perceptia realititii lui Dumnezeu
venind la noi, activ in noi si prin noi, atragindu-ne la
Sine intr-o comuniune, o prietenie, adici intr-un a fi unul
pentru celdlalt'. In oricare dintre aceste situatii, descrierea
experientei spirituale se sustrage abordirilor unilaterale.
Nu poate fi inteligibild si nici descrisa doar ,orizontal,
ca simplu fapt sociologic sau psihologic, nici doar ,,ver-
tical, ca eveniment indicibil in economia revelatiei. In
primul caz, ea ar sta constant sub semnul unei iciolatrii
ascunse, iar in ultimul — in orizontul unei teologii negative

1. Yves Congar, Je crois en I'Esprit Saint, tome 1: L'Esprit
Saint dans I, Economie*, révélation et expérience de [’Esprit, Cerf,
Paris, 1981, p. 15 (trad. n.). De fapt, Congar preia aici o definigie
care circuld deopotrivi de la Jean Mouroux la Donatien Moliat
si Marie-Joseph le Guillou.
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care ar plasa-o in afara posibilitatii cuvantului de a o
intruchipa.

in plus, o incercare de intelegere unidimensionald nu
ar putea da seama de o situatie paradoxald, insa intru totul
coerenti cu miza si ,punctul de fuga® al experientei spi-
rituale, si anume ci diversitatea — desprinsa parci din bas-
mele orientale — a expresiilor, personajelor si a formelor
ei ascunde, de fapt, unicitatea referintei transcendente,
caracterul ei absolut si ireductibil, prin care diferentele
si modulatiile multiple se resorb fira rest.! Intalnirea para-
doxali dintre unicitate si pluralitate, constitutiva fenome-
nului spiritual, face ca orice abordare unilaterald si fie
incompleta si, de multe ori, falsificatoare.

Situatia actuald a religiosului radicalizeazd aceasta pro-
blema. Secularizarea, proces constitutiv al modernitatii,
genereazi, pe de o parte, o crizd a institutiei religioase (si
a discursurilor legitimatoare care tin de rolul ei public), iar
pe de alta, o proliferare halucinanta a religiozitatilor mar-
ginale, sincretice, inviluite de o acuti sensibilitate ,edifi-
catoare".2 Problema pluralititii experientei spirituale capata

1. Despre pluralismul religios si rolul unificator al referingei
transcendente, vezi Anca Manolescu, Europa si intdlnirea religiilor.
Despre pluralismul religios contemporan, cuvant inainte de Andrei
Plesu, Polirom, Iasi, 2005.

2. Literatura cu privire la aceasti problema este foarte vasta.
Amintesc aici doar Raymond L.M. Lee, Susan E. Ackerman, The
Challenge of Religion afier Modernity: Beyond Disenchantment, Ashgate,
Hampshire, 2002; Peter Berger (ed.), The Desecularization of the
World: Resurgent Religion and World Politics \W.B. Eerdmans
Publishing Comp., Michigan, 1999; sau Ernest Gellner, Postmo-
dernism, Reason and Religion, Routledge, Londra, New York, 1992.

INTRODUCERE 1I

acum accente critice, amintind, de altfel, de fervoarea
mistica a secolelor XVI-XVII" si descriind ipostaza unui
sacru de-localizat, fluid, dinamic, care opereazi printr-o extra-
ordinara putere de seductie mai degraba decit prin pu-
terea de a institui sau de a fundamenta un sens obiectiv.

In incercarea de a conferi inteligibilitate acestei situatii,
Daniele Hervieu-Léger preferd si vorbeasc nu despre o
confruntare dintre modernitate si traditia religioas3, ci
despre ,productii religioase ale modernititii®, care stau
sub semnul unei pierderi/dislociri a identititii memoriei
in constituirea unei lumi sociale. Avantajul acestui mod
de a vedea lucrurile consta in faptul ci secularizarea este
consideratd nu un accident intr-un posibil parcurs istoric
al religiei, ci o determinatie constitutivd a conditiei sale
actuale. Asadar, experienta spirituala ,actuali“ nu mai
poate fi raportata la un model ,autentic” plasat intr-un
trecut imemorial, ci inteleasa in conditionarile ei imanente,
plecind de la un hic er nunc al Revelatiei care survine in
lume. Ea este inteligibila 7% sine tocmai datorita faptului
cd ,cenzura“ axei transcendente opereazd continuu, plural,
asupra orizontalitatii istorice. Comparatiile ce pot fi facute
pe aceasta din urma coordonata devin irelevante in ab-
senta referintei la ,tensiunea® pe care o produce, intem-
pestiv, prezenta inefabili a Celuilalt.

In acest context, o ,metodi” de descriere a experientei
spirituale devine problematici. Pe de o parte, ea trebuie
sa surprinda tocmai punctul de intlnire a celor dous ,,axe”
de semnificatie. Cu alte cuvinte, si descifreze modul in

1. Vezi si Leszek Kolakowski, Chrétiens sans Eglise. La conscience
religieuse et le lien confessionnel au XVIF siécle, Gallimard, Paris,
1969.
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care transcendentul modeleazi si determina felul de a fi
al lumii, lisindu-se, in acelasi timp, primit, articulat de
el. Asadar ,metoda“ va avea ca mizi parcurgerea unui dome-
niu al universalului particular (sau al Unwului Multiplu,
dupi o expresie a lui Constantin Noica). In plus, ea va
trebui sa dea seama nu atért de felul in care Unul devine
multiplu (de felul in care, de exemplu, Revelatia se mo-
deleazi dupi traseul unei istorii si dupé cultura unui anu-
mit timp), dar si de felul in care Multiplul devine Unu
(de comunicarea instantelor orizontale, a tipurilor si va-
riantelor experientei spirituale, din perspectiva unitatii
lor transcendente).

Un prim model metodologic, aici doar amintit, este
o ,dialectica“ de tip hegelian: Unu devine multiplu in vir-
tutea unei potentialitati de instantiere, de ,,concretizare®,
din care revine la sine imbogtit cu determinatiile realului
pe care il in-formeaza. In acest fel insi, orizontalitatea
istoriei ar functiona doar ca prilej (,ocazie®, i-ar spune,
intr-o altd intentie, Kierkegaard) al unei dezvoltiri a Ab-
solutului, iar experienta spirituald ar fi doar o structuri
anticipatd, logic derivati, a acesteia. Multe dintre scena-
riile contemporane ale filozofiei religiei i aduc lui Hegel
obiectia potrivit cireia lumea si istoria ei par a fi, din punc-
tul de vedere al Spiritului, un simplu pretext. Indiferent
de raspunsul care se poate aduce acestei interpretari, ras-
puns care poate deriva din lecturi ,slabe®, alternative ale
hegelianismului, accentul pe care incerc si il pun in aceasta
carte pe caracterul miraculos, radical al intlnirii spirituale
nu poate pleca de la premisele dialectice schitate mai sus.

Un model complementar este ,,sinteza“ orizontald, care
ar putea sa produci sensul ascendent al ciutirii. Anca
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Manolescu face insa un comentariu interesant, care pune
sub semnul intrebirii si aceastd solutie (specifici abordi-
rilor sociologice clasice, precum i scenariilor ,pozitiviste"
ale istoriei religiei): ,,Tnclinagia citre relativism ori cea
pentru sincretism sunt fenomene de orizontalitate, apar
atunci cind nu mai percepi completitudinea ciii pe care
esti plasat. A iesi din modelul plan, recunoscand totodati
colegialitatea altor cai nu inseamna a devia de la propriul
drum®'. Ispita celui care raticeste prin traditii diverse si
pune laolalta icoane, amulete, mandale si figurine ale
lui Buddha se traduce in context ~epistemologic* prin
tendinta de a supraevalua similitudinile formale dintre
traditii doar in locul maximei lor suprapuneri: ca si cum
consensul ar fi, in domeniul spiritului, si semnul indis-
cutabil al adevirului.

Ambele modele procedeaza in orizontul aceleiasi pre-
supozitii, chiar daci cititd in sensuri contrare: Aceea ci
una dintre ,axe“, verticali sau orizontali, este constituiti
in prealabil si permite ,,deducerea” celeilalte. Perspectiva
pe care voi incerca sa o argumentez in aceasti carte, ple-
cand de la scrierile lui André Scrima, este aceea ci, dim-
potrivd, tocmai miracolul intAlnirii dimensiunii verticale
a experientei spirituale cu planul istoric in care se arti-
culeazi este conditia de posibilitate prin care ambele capi-
ta, simultan, chip si consistentd. Originea lor comuna
coincide cu faptul actual al acestei intalniri, iar ,Unu
Multiplu® este, intr-o ordine a intelegerii, anterior ,,Unu-
lui“ i, Multiplului ca atare. Experienta spirituali se cere
a fi descrisa plecAnd tocmai de la aceasti anterioritate.

1. Anca Manolescu, Europa i intilnirea religiilor. .., ed. cit.,
p. 32.
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In acest sens, o serie de observatii ale lui Walter Ben-
jamin pot sugera o solutie surprinzitoare. Autorul german
este preocupat, in mai multe texte, de descrierea lumii
urbane a inceputului de secol XX. Mai mult decat un
spatiu social sau un domeniu al functionalitatii econo-
mice, ora§ul este pentru Benjamin un loc istoric, in care
tensiuni mesianice, memorie si posibilitatea deschisi a
prezentului se intrepitrund in formele materiale ale arhi-
tecturii, in umbletul personajelor strazii si in ritmurile zilei
(precum aprinsul, respectiv stinsul felinarelor stradale cu
gaz, din Paris). Din totalitatea yorasenilor®, o serie de per-
sonaje marginale, discrete, stiu parcd si descifreze in
aceste straturi sensibile ale lumii urbane tensiunea virtua-
littilor temporale ascunse': flaneurul, care rememoreazd
involuntar trecutul unor cotloane, strazi si cladiri; sau
peticarul, care recupereazi rebuturile/ruinele activitatilor
diurne, dezviluind in obiectele pe care le colecteaza
dintre gunoaie lumea care le di nastere, ,incircatura de
vise“ care au avut sansa si nu se pietrifice in realitate. Ei
procedeazi asemenea caricaturistilor care dezvaluie intr-un
portret — mai degraba intr-un detaliu al lui — originea socia-
14, caracterul sau chiar faptele unui personaj, in manierd
[fizionomica.*

1. Vezi loan Alexandru Tofan, City Lights. Despre experienti
la Walter Benjamin, Humanitas, Bucuresti, 2014.

2. In aceasti abordare (sau micar in utilizarea termenului),
Benjamin nu este singular. Dintre ,fizionomiile® timpului pot
fi amintite: fizionomia istoriei, despre care vorbeste Spengler; fizio-
nomia limbii, la care se referd Benjamin intr-o scrisoare, amin-
tindu-l1 pe Heinz Werner; sau fizionomia fenomenului radio,
dezvoltati de Adorno in timpul participdrii sale la Princeton Radio

INTRODUCERE I

Modul fizionomic de a privi, dincolo de ocurentele
sale diverse in opera lui Walter Benjamin, este definit
cuprinzitor de prietenul siu, Theodor W. Adorno, intr-o
scrisoare din 1939: ,,Privirea fizionomici, ce scoate in
evidenta in mod excesiv detaliul caracteristic fati de masa
informa a obiectelor, nu are altd misiune decit aceea de
a salva particularul in universal“!. Modul de descriere a
lumii urbane nu vizeazi o interioritate a obiectului, o ,,esen-
ta“ fenomenologici (filozofie pe care Benjamin o Lrespinge”

Research Project. Mai nou, metoda fizionomici poate fi readusi
in discutie prin ceea ce Margit Eckholt numeste o estetici a cre-
dingei in teologia sistematica de astizi. Intr-un text despre Michel
de Certeau: ,,Ceea ce constituie credinta are o forma aparte, cregte,
regreseaza, variaza in functie de situarea in spatiu si timp a indi-
vidului; credinta cultiva atat forme sensibile, cat si senzuale. Este
vorba despre dimensiunea estetici a credintei in forma ei implinita,
precum si cea in devenire, atunci cAnd, in cadrul abordirilor inter-
disciplinare, formele multiple si variate de spiritualitate ajung in

centrul atentiei, iar pentru teologia sistematica acestea conduc la
o regandire pusa in slujba noului stil al crestinismului, care se con-
tureaza in prezenta numeroaselor areopaguri ale epocii noastre”
(trad. n.). Se adaugi aici Hans-Joachim Hohn, Praxis des Evange-
liums: Partituren des Glaubens; Wege theologischer Erkenntnis, Echter,
Wiirzburg, 2015, mentionata de Eckholt, in care autorul pleaci

de la constituirea ,,empirica“ a situatiei omului in lume pentru

aarita cum aceastd dimensiune empirici devine relevanti in arti-
cularea oricirui continut de sens. Astfel, ,cultural turn® se trans-
forma in ,sensual turn® si afecteazi discutia teologici prin faprul

ca forma discursiv-argumentativa a teologiei lasi loc unei reorien-
tari a atentiei citre datele estetice ale credintei.

1. Walter Benjamin, Gesammelte Schriften, vol. 1-3, Rolf

Tiedemann, Hermann Schweppenhiuser [ed.], Suhrkamp, Frank-

furt am Main, 1974, p. 1110 (trad. n.).



