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Prefapa si mulpumiri

De n-ar zidi Domnwl casa, tn zadar s-ar osteni cei ce o

zidesc

Ps 126[127J,1

Scopul acestei cirgi este de a oferi o viziune generali gi o analizi suc-
cinti a principalelor moduri ln care Vechiul Testament a fost receprar,
interpretat gi transmis in cadrul tradiliei ortodoxe rasaritene.

Exista o presupozilie comuni, nu doar intre non-ortodocgi, ca Orto-
doxia risiriteani lntrebuingeazl, exclusiv textul Septuagintei, urmAnd in-
deaproape exegezele patristice ale Scripturii ca singuri autoritate obliga-
torie, nel5snnd aproape nici un loc pentru alte mirturii textuale sau trasee
hermeneutice. Aceasti presupozigie gregiti se na$te din siracia literaturii
ortodoxe risiritene tn ce privegte tema acestei ci4i.

lntre pulinele cirgi pe aceasti temi scrise sau editate de cirturari
ortodocAi putem menliona mai intAi Georges Florovsky, Biblie, Bisericd.,

Tradipie: o aiziune ortodoxd rdsdriteand. (Nordland Press,1972). in aceasta

colecgie, con$And din gapte articole publicate anterior, teologul rus
argomenteazi pentru o revenire la Evanghelii, Chalcedon gi Plringii
Bisericii, un deziderat cregtin. comun care trece dincolo de marea
schismi dintreRisirit 9i Apus. in Noul Testament: o perspectind ortod.oxd.
(Holy Cross Orthodox Press, t977), Theodor G. Stylianopoulos ofera
o sintezi a exegezei biblice ortodoxe tradilionale aga cum o reprezintl.
Piringii Bisericii gi cercetarea biblici moderni, reafirmAnd nevoia unei
intrebuingiri echilibrate a modurilor antic qi modern de interpretare. O
contribugie speciala a acestei lucriri este tratarea hermeneuticii biblice ca

o stridanie pe mai multe nivele (exegetic, interpretativ gi transformativ)
fn cadrul contextului ecumenic de astdzi. Stylianopoulos a editat gi o
colecgie de eseuri ale savangilor bibligti ortodocai, Text gi interpretd.re sdcre:
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O Biblie, doua Legaminte

,,Biserica a wnit Legea Si Profepii intr-wn singur volum
cw scrierile EvangbeliStilor Si apostolilor din care soarbe

credinga ei"
Ttnruue,N, Despre prescrierea ereticilor 36

O icoana antica;i mesajul ei nepieritor

Fala cu doud priviri

Pelerinul care pigegte tn ministirea sfintei Ecaterina de pe mugtele
Sinai are privilegiul de a admira una din cele mai vechi icoane portabile
care au supravieguit furiei iconoclasmului din secolele VIII gi IX. Icoana
rcprezentatepe scAndura in tehnica encaustici este cunoscuti ca Christos
Pantokrator, "Hristos Atotputernicul" sau pur gi simplu ,,Hristos de pe

Sinai" (fig. 1.1). De-a lungul secolelor, aceasti icoani a devenit modelul,
pentru toate reprezentlrile Pantocratorului situat tn cupola centrali sau

pe tavanul de deasupra naosului bisericilor ortodoxe. Spre deosebire insa
de icoanele epigonice ulterioare executate in fresci, mozaic sau alte teh-
nici, descriind adeseori un Domn ameningitor gi impasibil, icoana din
Sinai reprezintl un Iisus destul de aparte, un Iisus cu doui priviri diferite:
un om tngiduitor fiind totugi un judecator implacabil. Partea dreaptd a
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Fig. 1.1 Hristos Pantohrator, Md.ndstirea Sf, Ecaterina, Muntele Sinai

felei Lui are o expresie blAnda, pe cAnd cea stAngi afigeazl, o infigigare
mai aspri, evidenliati de o pupili dilatatb,.Iar efectul acestor doua priviri
diferite e intensificat de pozigia mAinilor: in timp ce mAna dreapta bine-
cuvinteazd privitorul, stAnga e inclegtati strAns pe o carte incrustati cu

bijuterii, imbricati in piele gi pecetluita cu cruce.

Degi e probabil ca intengia origtnarl, a autorului nu va putea fi recu-

peratil, semnificalia debazS, a acestei icoane datAnd din timpul domniei
glorioase a lui Iustinian (527-565) poate fi decodata. Iisus este tn acelagi timp

l Pentru o interpretare detaliati a icoanei lui Hristos de pe Sinai vezi Maxrmos
of Simonopetra, Art of Seeing capitolul 1.

l:il4 a!iq!|1:J::

O Biblie, doud Legdminte

trn prieten afectuos gi un judecitor sever, gata atit si binecuvAnteze, cAt gi

sri.iudece. Iisus de pe Sinai este, citAnduJ pe Irineu (1,1,5-202),,,MAntuitorul
cclor mAntuili gi Judecatorul celor judecali" (fmpotriaa ereziilor 3.4.2)'?.

Aparent iconograful anonim care a ,,scris" portretul sinait s-a luptat
t:u aceeagi intrebare ca omul modern, credincios sau necredincios: Cine
t'ste Iisus? A fost un rabin galileean din secolul I, care gia gasit sfArgitul

l)rcmatur in mAinile crude ale autoritagilor romane tn lerusalim? Un pro-
li't apocaliptic itinerant intr-un conflict perpetuu cu autoritarea iudaica?
I ln enigmatic ingelept evreu, inclinat si vorbeascl in pilde contradictorii?
I ln fost fariseu care-gi preda gi traia invagitura intr-un mod mai tolerant gi

irrclusiv decAt mul1i dintre tovarigii sai de breasla? Sau este Domnul intru-
l)rrt, ,,icoana" palpabila a Domnului sflnt gi de neatins (Yahweh/Kyrios),
lriul lui Dumnezeu f;cut trup 9i salagluind in mijlocul oamenilor?

PunAnd intrebarea oarecum altfel: A fost el Iisusul Noului Testament
irtrr cum il redau Evangheliile? $i daci da, care Evanghelie? A fost Iisusul
r'pistolelor pauline? A fost Iisusul unei tradigii cre$tine anume? Sau a fost
( )cl pe care cirturarii bibligti cauta sa-L ,,elibereze" de sub monopolul
tkrgrnatic vechi de secole al Bisericii?

lliserica Ortodoxa afirml, ci Iisusul ei este acelagi cu cel de care vor-
bcsc Scripturile gi care este cunoscut in mediul viu al tradiliei bisericegti.
lcoirna de pe Sinai este doar un mic exemplu al acestei tradigii vii. Aga
('urn vom vedea, aceasti tradilie este asezonati cu arome liturgice gi core-
gllfiati de Parinli, Sinoade 9i evlavia poporului. Pentru un ortodox, Iisus
nr.r poate fi fragmentat - in cel mai fericit caz, rtn Iisus fragmentat nu are
rriruic de-a face cu Iisusul cunoscut in altarul bisericii. Iisusul tradigiei or-
Iotloxe este o persoana deopotriva complicata gi simpla. O viagi nu poate
li simplificata sau redusa la o singuri fageta. Or un tablou prea complicat,
;rlcituit din prea multe falete, ar duce iaragi la fragmentare. Punctul de ve-
tlt'rc ortodox intrupeazl,o cale cumpaniti intre simplitate gi complexitate
in ltrezentarea profilului lui Iisus.

Aga cum icoana din Sinai reline atat smerenia afectuoasi, cAt gi dom-
rri:r judiciara a lui Iisus, tot a$a elementul cel mai evident al propoviduirii
irlx)stolice (kerygma) este amestecul fascinant de slabiciune gi putere in
lx'rsoana lui Iisus. Acest aliaj leagi toate cele patru Evanghelii canonice
irrtr-un cerc perfect, in pofida deosebirilor dintre ele. $i iarigi, se refera la
l:rf ir cu doui priviri, mAinile care binecuvinteazS, gi in acelagi timp poarta
() cilrte pecetluite in cruce.

' ANF vol. l, p. 4I7.
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IatiJ pe Pavel vorbind de chenoza sau ,,golirea de sine" a Logosului
ficut trup, in care se vid coexistAnd slava gi smerenia:

,,Care Dumnezeu fiind in chip, n-a socotir o gtirbire a 6 El
intocmai cu Dumnezeu, Ci S-a degertat pe Sine, chip de rob luAnd, fi-
cAndu-Se asemenea oamenilor, gi la infiligare aflAndu-Se ca un om, S-a

smerit pe Sine, ascultitor ficAndu-Se pl,n|la moarre, gi tnci moarte
pe cruce. Pentru aceea, gi Dumnezeu L-a preainillat gi I-a diruit Lui
nume, care este mai presus de orice,numel Ca intru numele lui Iisus

tot genunchiul si se plece, al celor cereyi gilal celor pimAntegti qi al
celor de dedesubt. $i si mirturiseasci toati limba ci Domn este Iisus
Hristos, intru slava lui Dumnezeu -T atil" (Filipeni 2, 6-tI).

E acelagi amestec de inalta demnitate sau putere gi slabiciune ca ln
icoana din Sinai. Iisus este marele preot Care este tn stare si simti slibi-
ciune omeneasci:

,,Drept aceea, av|,ndArhiereu mare, Care a stribirut cerurile,
pe lisus, Fiul lui Dumnezeu, si linem cu tirie mirturisirea. Ci nu
avem Arhiereu care si nu poati suferi cu noi in slibiciunile noastre,
ci ispitit intru toate dupi aseminarea noastri, atard de picat. Si ne

apropiem, deci, cu incredere de tronul harului, ca si luim mili gi si
aflilmhar, spre ajutor, la timp potrivit" (Ear 4, t4-1"6).

Cum ar. putea cineva descrie aceastl indescifrabili combinagie de com-
paslune gr ngoare, care se intreziregte deja in primele Evanghelii canonice?

,,Prin doui priviri diferite", ar rispunde tacit ,,scriitorul" anonim al icoanei
din Sinai.

Niciieri aceste antinomii constAnd tn aspecte tensionate - slibiciune gi

putere, umilingi gi slavl - nu sunt mai bine redate ca in Evangheli^ap^tra.
Aici Iisus e in stare si stipAneasci fenomenele naturale (Ioan 6,19) gi totugi
varsa lacrimi la mormAntulluiLazar Qoan !!,35). in cuvintele lui Harold
\[. Attridge, ,,A reduce aceste elemente de tensiune la indicii ale dezvoltirri
documentare tnseamni aignorarolul lor conceptual ... Modul in care sunt
tratate zicerile Fiului OmuluitrideazS, o apropriere deliberati a tradigiilor
despre Iisus, vorbind despre slavi gi suferingi intr-o tensiune ironica ce-l
inviti pe cititorul sau ascultitorul Evangheliei si contemple semnificagia
crucii"3.

Zicerile polarizante ce tnconjoari titlul mesianic ,,Fiul Omului" au
acelagi rol ca faga cu doui priviri. Ele inviti cititorul si arunce o privire
mai atenti asupra lui Iisus inainte si-L reduci fie la o simpli fiingi ome-
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neasci, fie la un personaj strict divin. La f.el ca privitorul icoanei din Si-
nai, cititorul Evangheliilor e invitat si savureze aura misterioasi a ,,Fiului
Omului" gi, ficAnd asta, sI redescopere acel simgimAnt de uimire pe care
un copil il triiegte cAnd asculti o povesre fermecati.

Nu e surprinzdtor cdBiserica ce se nigtea, confruntAndu-se cu aceasti
realitate, a fost pusi in faga ispitei unui ,,alt Iisus" (2 Co I!,4) decAt Cel
propoviduit de apostoli. Cel mai evaziv personaj al istoriei omenegti sca-
pi interpretarilor gribite gi indriznege ale mingii umane. Terminologia
noastri e prea slabi, prea ingusti pentru a descrie complexitatea sau sim-
plitatea ireductibila a lui Iisus din Nazaret.

In varianta lui Luca a Schimbarii la Faga aflim ca pe cAnd Iisus Se

ruga, ,,tnfaligarea fegei Lui s-a ficut aka (heteron)" (Lc 9,29)a. Probabil ci
,,cealalt6" fagi este un indiciu catre destinul viiror al lui Iisus, cel in care
vrea si Se identifice pe Sine cu ,,cei mai mici" dintre ,,fragii" Sii (cf. Mt 25,
40). Dar gi mai interesante tn pericopa Schimblrii laFaga sunr cuvinrele
poruncite de vocea cereasci: ,,de El si ascultagi" (Lc9,35). Ascultarea o ia
lnainte vederii in chestiuni de credingi (Rm 10,17). ,,Alteritatea" lui Iisus
propusi de naragiunea SchimbiriilaFag6, devine o chestiune de credingi
mai degrabi decAt un simplu experimenr pe careJ mijlocegte vederea.

In tradigia onodoxa risiiiteana aceasti ,,alteritate" perpetui 9i mereu
incAlciti a Domnului Iisus se continue in amplasamentul liturgic unde o
bogilie de mijloace care antreneaz|,toate simgurile redau un profil destul
de complicat al lui lisus ancorat simultan tn rrecur, prezent gi viitor. Or-
todocaii Il privesc pe Iisus in acest mod holistic concenrrAndu-se indeosebi
esupra relagiei personale gi comunitare cu El. Distincgiile moderne intre un
Iisus al istoriei, un Iisus al evlaviei gi un Iisus al unui rexr anume din Noul
Testament sunt striine tradigiei ortodoxe risiritene gi pAni ast\zi par ciu-
date urechilor ortodoxe.

Icoana de pe Sinai este o invitagie cu final deschis si-L intAlnegti pe
ecest unic Iisus a cirui mirturie e perpetuatd, dela cuvintele scrise la cele
zvgravite. E un indemn t^cit si sondezi misterul ale cirui hotare sche-
matice Piringii adwagi la Chalcedon in 451 au urmirir si le traseze in
formula impitriti: ,,lJnul gi Acelagi Hristos, Fiu, Domn, Unul-Nascut,
cunoscut in doui firi neamestecat, neschimbat, neimpirgit, nedespi4it
(asynclrytos, dtreptos, adiaretos, achoristo)" .

a Cf.. Mt 17 , 2: ,[a1a Lui a strilucir ca soarele"l Mc 9, 2 nu spune nimic despre
infigigarea fegei lui Iisus.3 ,Johannine Christianity", p. t37.



30 RECEPTIE

O mAni ce binecuvAnteazi gi o carte pecetluiti in cruce

Dar icoana de pe Sinai nu e numai despre profilul misterios al lui Iisus

cu fagetele sale divine gi umane. Ea aratd de asemenea o strAnsi relagie

intre Iisus gi Carte.
La a doua privire se vede ci tn timp ce mAna dreaptd a lui Iisus bine-

cuvinteazd, mAna Lui stAngi qine o carte inchisi gi pecetluiti in cruce.
Iconografii bizantini de mai tirziuvqr deschide cartea gi vor scrie iniun-
trul ei cuvinte rostite de Iisus a$a cum au fost inregistrate de Evangheliile
canonice. CAnd e deschisa, versetele scrise identific[ cert tomul cu un
evangheliar. Dar in icoana de pe Sinai cartea e inchisi.

Inchis este gi accesul oricui la un rispuns definitiv laintrebarea api-
sitoare gi inevitabili: Este un evangheliar sau tntreaga Biblie conginAnd
cele doua Testamente? Probabil autorul anonim a dorit ca atenti^ si cadi
pe crucea inscrisi pe coperti, mai degrabi decAt pe cartea in sine. Daci
cineva ia in considerare faptul ci privirea aspri a fegei lui Iisus este in
parteastAngi atunci cartea pecetluita in cruce din mAna stAnga poale arila
adevirul ci Hristos va judeca potrivit poruncilor din aceasti carte. Sau ci
va judeca pe cei ce au refuzat cartea gi semnul ei vindecato r) crrcea.

Mlna ce binecuvAnteazi gi privirea caldl, ajumitigii de faga de deasupra

ne vorbesc de deschiderea gi disponibilitatea Lui de afr. ciutat, abordat gi

intAlnit intr-un dialog personal. Cealalta mAni, ginAnd cartea inchisi, vor-
begte de importanga Scripturii in viaga celor ce vor intra ln acest dialog.

O mAni ce binecuvAntear:igi o carte pecetluiti definesc cregtinismul atAt

ca religie a cb41i5, cAt gi ca religie a persoanei: ,,$i iati ci Eu sunt cu voi in
toate zilele, pAni la sfArgitul veacului" (Mt 28,20). Asta intra intr-un contrast
puternic cu strigftul anterior dtn 2 Barub 85,3: ,,!ara noastri am parasit gi

Sionul a fost luat de la noi, gi acum nu mai avem altceva decAt pe Cel Preain-

alt gi Legea Lui"6.
Cregtinismul s-a ingeles pe sine intotdeauna ca o credingi gi un mod de via-

gibazate pe viaga gi jerda unei persoane - a lui Hristos - gi pe memoriile scrise

conlinAnd CuvAntul lui Dumnezeu predate de profegi gi apostoli - cargile

5 Pentru Levenson, Hebrera Bible, p. 28, atdt iudaismul cAt gi cregtinismul
sunt religii ale cirlii, ,,aceste religii", observi Levenson, ,,presupun coerenla
gi autoreferengialitatea ci4ii lor intemeietoare". Yezi critica viziunii lui
Levenson ficuti de John C. Poirier, ,Judaism", p. 531.

6 Klijn, ,,Baruch", p.65I. Apocalipsa siriacd a lwi Baruh (cunoscuti ca 2 Baruh)
compusi in jurul anului 100 d.Hr. in Palestina insisti asupra Torei (Legii) ca

singur mediator eficient tntre Dumnezeu gi poporul Lui.

O Biblie, doud Legiminte 3r

Vechiului gi Noului Testament. Nu existi Scripturi firi Hristos precum nu
cxisti nici Hristos firi Scripturi; gi asta e valabil pentru toate fazele istorice
dc cregtinismului. Cunoaqterea persoanei lui Hristos gi cunoa;terea Scriptu-
rilor sunt elemente interdependente care alcituiesc insagi gesitura credingei

GrcgtineT.

Ridicarea mAinii in binecuvAntare este un gest liturgic preolesc in timp
$ mAna cealalti, apare linAnd $rans cartea pecetluiti in cruce ca gi cum ar
chema gi ar indreptaatentia citre un cufir pregios. Prin acest gest dublu
persoana cu cele doua priviri misterioase sugereazi ci poate fi abordati pe

doui cii complementare. Ne putem apropia de El prin deschiderea ci4ii gi

citirea cuvintelor ei - firi sa uitam de cruce gi de patima semnificati de ea,

cffe este pecetea intregii ca4i, elementul ei unificator. Sau ne putem apro-
pin de El prin mAna ridicata in binecuvAntare preoleasci, prin dialog per-
tonaltnceput 9i tntrelinut in configuralia liturgici a cultului divin public.
Doul moduri de a-L descoperi pe Hristos: cuvlntul scris gi cultul liturgic.

Aceeagi interacliune lntre cuvAntul scris gi participarea personali, vie,
Sttc atestate ulterior de insigi Liturghia ortodoxi, cu cele doui pirgi prin-
cipale: ,,Liturghia CuvAntului" qi,,Liturghia Euharisticd".La fel ca cele

doul mAini din icoana de pe Sinai. cele doua pirti ale Liturshiei sunt
inlcparabile. CuvAntul gi cultul sunt doui cii complementare 9i intrepi-
tfunse citre descoperirea gi redescoperirea lui Hristos, descifrAnd ,,codul"
enigmatic al fegei Lui cu cele doui priviri. Cultul fara cuvAnt poate sfArgi
ln practici magice nedorite sau ritualism giunos. Or, cuvAntul fara cult
rircI s[ devina un exerciliu livresc, fari ridacini sau roade in realitatea
trecuti sau prezenti. il port. chiar transforma pe Hristos intr-un obiect
dG cercetare insuflegit, desfigurAnd o persoani ireductibili in puzderia de

micipirticele ale unui ptzzle neterminat.
CuvAntul scripturistic e in stare si transforme o practici cultica re-

dundanti intr-un dialog unic, o relagie personali cate igi are obArgia in
lnrlgi autorevelarea lui Dumnezeu. La rAndul lui, cultul, in special cultul
euhlristic, poate anima cuvintele scripturistice creAnd un mediu transpa-
tent lntre cititor gi realitatea care sti fn spatele textului: insugi CuvAntul
lntrupat al lui Dumnezeu.

t Florovsky, Bible,Church,Tradition,p.36,rentmimunitatea dintre persoani
;l errte tn felul urmitor: ,,Biblia este inchisi numai pentru ci CuvAntul lui
Dumnezeu S-a tntrupat. Ultimul termen de referinli al nostru nu mai este

rcum o carte, ci o persoani vie. $i totugi Biblia igi pistreazi autoritatea -
Ru numai ca inregistrare a trecutului, ci gi drept carte profetici, plini de

trimiteri, indicAnd citre viitor, citre sfArgitul insugi".
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E convingere a ferm6,a acestui autor, ficuti vidita pe parcursul acestei lu-
crdri, cdtrad4ia orcodoxi rasiriteani a promovat gi tntrupat mereu, incepAnd

cu vremurile apostolice, tngelegerea ci Scriptura poate fi interpretate $i ffans-
misi nu numai de cuvAntul scris sau rostit, ci gi prin diferite canale ale cultu-
lui public (adici auditiv,viz;ual, ascetic), adeseori etichetate generic ca SfAnti
Tradigie. Icoana de pe Sinai indreapta atentia citre doui canale de mirturie
referitoare la persoana lui Hristos: cartea peceduiti in cruce gi liturghia in
feluritele ei expresii de ritual, imn gi icoani. De al doilea mediu de mirturisire
ne vom o.rp" itt p.rt eaadouaaacestei lucriri. Deocamdata, poposim asupra

ci4ii gi a celor doua componente, Noul gi Vechiul Testament.
Artistul care a pictat icoana de pe Sinai nu ne da niciun indiciu cu privire

la identitatea ci4ii pe care Iisus o gine tn mAna stAngi. La prima vedere e un
codice voluminos inscriplionat cu o cruce ale cdrei laturi sunt flancate de

patru mici constelalii tristelare. Aparent reprezintd, Biblia cregtina cuprin-
zAnd Vechiul gi Noul Testament8. Crucea inscrisa pe coperti poate fr cititi
ca un simbol sau element unificator care gine laolalta cele doui testamente
intr-o singurd carte. Jon D. Levenson observa corect ci ,,Biblia crestini
include tn ea o carte aunei religii diferite"e. ir, .. ,.rrr, deci, crucea pune
laolalti cele doui ci4i 9i cele doua legiminte ale lor? Ce fel de unitate este

asta? in cele ce urmeazd,vom discuta modul tn care autoritigile bisericegti
de-a lungul secolelor au incercat si dea raspuns acestei intrebiri referitoare
la cele doui pi4i ale Bibliei cre$tine gi la relagia dintre ele.

Aparigia scrierilor crettine

Evanghelia mAntuirii

Scopul acestei secgiuni nu este de a reitera ce se poate gisi deja in scri
erile savante actuaTe despre Noul Testarnentlo. Agadar, nu voi intra aici

8 ComentAnd cartea Apocalipsei, Yictorinus (t cca. 303) identifici volumul
pecetluit din mAna lui Hristos cu Vechiul Testament care trimite la Hristos
ca judecitor eshatologic: ,,..Am vizut apoi in mAna dreapti a Celui ce gedea

pe tron o carte scrisi iniuntru gi pe dos, pecetluiti cu gapte pecelirr. Aceasti
carte inseamni Vechiul Testament care a fost dat in mAinile Domnului nos-

tru Iisus Flristos, Care a primit de la Tatil judecata" (Commentary on the

Apocalypse of tbe Blessed John. On tbe Firtb CbapterlANF 7: 3a9l).

e Sinai and. Zion, p. 216-217.

ta Yezi Van Buren, According to tbe Scriptures.
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ln discugiile tehnice privind feluritele ,,cre$tinisme" (adici elin, iudaic,
ioaneic) care e posibil si fi inspirat textul Noului Testament, sau diverse-
le genuri literare care ar contribuit la diferenlele atAt de evidente dintre
Matei, Luca, Marcu pe de o parte, gi Ioan pe de altl,parte, sau aga-numita
probiemi sinoptici gi propusa sursi Q..In schimb, gintaprezenti.este de a

ffunca o privire mai atenti asupra modului in care autoritigile bisericegti
entice au evaluat aparigia celor patru Evanghelii canonice gi statutul lor
de ,,Scripturd", Care au fost evenimentele centrale care ar determinat co-
munitigile cre$tine timpurii si puni in scris marturia apostolica? $i cum
r tngeles Biserica timpurie diferengele dintre scrierile rezultarc? Cel mai
important, cum a ingeles Biserica in acele prime secole relagia dintre aces-

te Evanghelii 9i Scripturile iudaice mai vechi?
Aspectele definitorii ale persoanei lui Iisus au fost proclamate inigial

prin propoviduirea apostolici: ,,Ce era de la inceput, ce am auzit, ce am
vlzut cu ochii nogtri, ce am privit gi mAinile noastre au pipiit despre
CuvAntul viegii ... ce am vdzut gi am auzit, vi vestim (apangelomen) gi

voui, ca gi voi si avegi impirtigire cu noi. Iar impirtagirea noastri esre cu
Tatil gi cu Fiul Siu, Iisus Hristos" (1 Ioan I,1.3). Aceasra a fost mirturia
oculari a primei generalii de urmitori ai lui Iisus. Dar ce a stArnit frxarea
fn scris a acestei proclamagii orale (kerygma)? Mai intAi a fost faptul gi

mirturia,,ridicirii?' lui Iisus din mo4i.
Pentru primii invlgicei ai lui Iisus chiar acest fapt gi mirturie a invierii

e funcgionat ca o punte intre ,,Iisusul istoric"-gi Domnul (Kyrios) metai-
ttoric, mereu prezent qi eshatologic. Oricine Il mirturisegte ca Domn 9i
crede ci Dumnezeu L-a inviat poate intra in dialog viu cu El (Rm 10,9).

nVegtile bune" (evangelion) ci lisus a supravieguit oarecum sau s-a tntors
h viagl dupa o moarte violenti a plasat toate lucrurile, faptele gi cuvintele
Sele anterioare intr-o noui matrice interpretativi. Persoana Lui este vi-
zuti acum in alara micii arene locale gi temporale a Palestinei secolului I
unde s-a desfigurat scurta Sa misiune. Iisus era socotit cabo l{yrios,,,Dom-
nul", Cel intangibil, cum se poate conchide din relatarca post-resurecgi-
onali a intAlnirii Sale cu Maria Magdalena in zorii duminicii in gridina
mormAntului Qn 20, 1 1-18).

AruncAnd o privire laviagagi misiunea lui Iisus se poate observa cl,fap-
tele gi cuvintele indicAnd cele doui aspecte ale complexei Sale personalitili,
divin gi umarl, sunt infigurate ln misterul actului gi marturiei cenrrale a
rcvenirii Sale la viagi (tn greaci anastasis,,,ridicare'). Unicitatea acestui acr
gi a mirturiei, neprimite nici de greci care o socoteau inutili (FA.I7,3I-32),
nici de iudei care alteptau o inviere la sfArgitul timpului (Dan 12, t-4), ald-
turide langul de mirturii concentrate pe dumnezeirea gi condigia Sa umani
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umili a impi4it martorii oculari ai lui Iisus tn doui grupuri: fie invigicei
entuziagti, fie credinciogi iudei precauji incapabili si accepte atAt de multe
aparente abateri doctrinare de la credinga plrinlilor 1or.

invierea - rispAnditi dincolo de granile de citre mirturiile infocate ale

celor ce pretindeau ci s-au intAlnit cu Iisus lnviat (peste 500 de oameni,

potrivit lui Pavel, 1 Co 15,6,L-auvdzut pe Iisus ,,deodata" lephapax]) - a

devenit prisma interpretativa prin care profilul unic al lui Iisus a ajuns sI
fie reevaluat. De ce pitimirea gi moartea lui Iisus au avut ar& de mare in-
fluengl asupra uceniiilor Sii cAti vreme crucificlrile erau sivirgite atunci
aproape zrlnic? Numai pentru ci aceasti moarte n-a fost ultimul cuvAnt
gi a fost mai degraba urmati de revenirea Lui la viagi. Nu inviliturile,
nici minunile Lui, ci mai degrabi pitimirea, fnoartea gi invierea au pus o
pecete de negters asupra genera[iilor de mirturisitori cregtini. Crezul nice-

eo-constantinopolitan, de exemplu, trece cu totul sub tacere inviliturile gi

minunile lui Iisus. Punctul focal este mai degrabi divinitatea gi umanitatea
(gi mortalitatea) lui Iisus ln conexiune directi cu faptele Sale slivite trecute,

prezente, viitoare: invierea, inilprea, gederea de-a dreapta lui Dumnezeu
Tatil, revenirea pentru a judeca viii 9i mo4ii gi domnia vegnici in impiri-
gia Lui. Mesajul invierii lui Iisus a fost atAt de neaqteptat, atAt de unic tncAt

prima generagie de credinciogi a dorit si-l memoreze. Evangheliile reflecti
primul impact pe care evenimentul ,,ridicirii" lui Iisus din mo4i l-a avut
asupra martorilor oculari. Ele nu sunt biografii sau memorii ale cuvintelor
qi faptelor lui Iisus in sens strict, ci mai degrabi puneri in temi asupra expe-

riengei de martor ocular al invierii lui Iisus. Aceasti experiengi insondabili
a invierii este principala ragiune pentru diversitatea care se observi in cele

patru naragiuni evanghelice, ca de altfel pentru prezen\alor in scrieri ce au

ajuns foarte repede si aiba autoritatea noilor Scripturi.
Sf. Irineu, episcop de Lyon, indici doui evenimente capitale care au

pricinuit propoviduirea(kerygma) Evangheliei gi fixarea in scris alituri de

includerea ei in corpul mai amplu al ,,Scripturilor":

Noi nu am inviTat despre planul mAntuirii noastre de la ni-
meni al1ii decAt de la cei prin care a ajuns la noi, Evanghelia pe care

o vreme au propoviduit-o public ai dupi o perioadi, din voia lui
Dumnezeu, ne-au predat-o tn Scripturi, pentru a fi temelie Ei stllp al

credinlei noastre. Cici e nelegiuit si afirmim cI au predicat inainte si
aibi cunogtinli desivArgitl, cum se avenrrreaz|unii astizi, filindu-se
ca imbunitilitori ai apostolilor. Cici, dupi ce Domnul nostru S-a

ridicat din mo4i fapostolii] au fost investili cu putere de sus cAnd a

venit Duhul SfAnt [asupra lor], au fost umpluli de toate fdarurile] gi
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au avut cunogtingi desivArgiti: au mers pAni la marginile pimAntului
predicAnd vegtile fericite ale bunitigilor [trimise] noui de Dumnezeu
gi propoviduind pacea cedui oamenilor care lntr-adevir au in mod
egal gi fiecare in pane Evanghelia lui Dumnezeu.

i mp otriaa er eziil or 3.3.1.-2n

Irineu vorbegte de doua f.aze intransmirerea Evangheliei: propoviduire
publici 9i transformarea ulterioari in Scripturi. Cele doui evenimenre care
tu pus totul in migcare (misiunea apostolici gi redactarea noilor Scripturi)
lu fost invierea lui Iisus gi pogorArea Duhului SfAnt asupra apostolilor la
praznicul Cincizecimii. Cei mengionali de Irineu ci ,,se filesc ca imbuniti-
litori ai apostolilor" nu sunt algii decAt gnosticii impotriva ciroraepiscopul
de Lyon aduce argumentul investirii apostolilor cu ,,purere de sus". Da-
toriti acestui dar al Duhului SfAnt, apostolii, nu gnosticii, sunt purrirorii
,cuno$tinlei desivArgite" gi crainicii 

"planului 
mAntuirii".

Cu aproape jumitate de secol mai devreme, Clement, al treilea epi-
scop al Romei (95-97), sublinia aceeagi ingelegere de baza cAnd noteazl,
c[ apostolii ,,plini de certitudine prin invierea Domnului nostru Iisus
Hristos gi crezA,nd in Cuvlntul lui Dumnezeu, au iegit cu certitudinea
Duhului SfAnt evanghelizirnd ci are si vini imparagia lui Dumnezet' (L

Clement 42, 3)12. Folosirea ,,scrierilor apostolice" de citre Clement Ro-
manul intiregte faptul ca aceste scrieri erau deja bine organizate ca atare
lntr-un intreg incepAnd chiar cu sfirgitul secolului I.

De fapt, Pavel a fost primul care a legat laolalti credinga gi propo-
vtrduirea apostolici a lnvierii lui Hristos cAnd afirma destul de emfatic,
,$i daci Hristos n-a lnviat, zadarnrcl. este atunci propoviduirea noasrri,
rrdarnici gi credinga voastrl" (1 Co 15,14). invierea lui Iisus conferi mir-
turiei apostolice unitate de esengi in pofida tuturor deosebirilor tn care
este,, impirgiti", cum bine sublinia zd T ertulian (160 -225) :

$i au rAnduit intre ei o tmpi4ire a sarcinii faposrolice], nu o
diversificare a Evangheliei, nici ca unul si predice una, iar altul alta:.-..^
Petru Ia cei tliagi-imprejur, iar Pavel la pigAni. De altfel, daci Petru
a fost mustrat pentnr cI, dupi ce a convieluit cu pigAnii, s-a separar

tt ANF,vol. t,p.41,4.

rJ Holmes, Apostolic Fatbers, p. 75 ftrad. rom. diac. Ioan I.Icl, jr in Canonul
Ortodoxiei, vol. L, p. aI2l. 1 Clement (sau Epistola rornanilor cdtre corinteni)
cste poate cel mai timpuriu document cre$tin care s-a pistrat in af.araNoului
Testament.


