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Prefata s multumiri

De n-ar zidi Domnul casa, in zadar s-ar osteni cei ce o
zidesc
Ps 126]127], 1

Scopul acestei cirti este de a oferi o viziune generali si o analiz suc-
cintd a principalelor moduri in care Vechiul Testament a fost receptat,
interpretat si transmis in cadrul traditiei ortodoxe risiritene.

Existd o presupozitie comund, nu doar Intre non-ortodocsi, ci Orto-
doxia risiriteand fntrebuingeazé exclusiv textul Septuagintei urmand in-
deaproape exegezele patristice ale Scripturii ca singurd autoritate obliga-
torie, neldsand aproape nici un loc pentru alte mirturii textuale sau trasee
hermeneutice. Aceasti presupozitie gresitd se naste din sdrdcia literaturii
ortodoxe rasiritene in ce priveste tema acestei carti.

Intre putinele cir(i pe aceastd temd scrise sau editate de cirturari
ortodocsi putem mentiona mai intai Georges Florovsky, Biblie, Bisericd,
Traditie: o viziune ortodoxd résiriteani (Nordland Press, 1972). In aceasti
colectie, constdnd din sapte articole publicate anterior, teologul rus
argumenteazd pentru o revenire la Evanghelii, Chalcedon i Pirintii
Bisericii, un deziderat crestin comun care trece dincolo de marea
schisma dintre Résirit si Apus. In Noul Testament: o perspectivéi ortodox
(Holy Cross Orthodox Press, 1977), Theodor G. Stylianopoulos oferi
o sintezd a exegezel biblice ortodoxe traditionale aga cum o reprezinti
Paringii Bisericii §i cercetarea biblici moderna, reafirmand nevoia unei
intrebuingdri echilibrate a modurilor antic si modern de interpretare. O
contributie speciald a acestei lucriri este tratarea hermeneuticii biblice ca
o stradanie pe mai multe nivele (exegetic, interpretativ i transformativ)
in cadrul contextului ecumenic de astizi. Stylianopoulos a editat si o
colectie de eseuri ale savantilor biblisti ortodocsi, Text si interpretare sacre:
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O Biblie, doud Legiminte

wBiserica a unit Legea si Profetii intr-un singur volum
cu scrierile Evangbelistilor si apostolilor din care soarbe
credinta ei”
TERTULIAN, Despre prescrierea ereticilor 36

O icoand anticd si mesajul ei nepieritor

Fata cu doud priviri

Pelerinul care pageste in manastirea sfintei Ecaterina de pe muntele
Sinai are privilegiul de a admira una din cele mai vechi icoane portabile
care au supravietuit furiei iconoclasmului din secolele VIII i IX. Icoana
reprezentatd pe scandurd in tehnica encaustici este cunoscuti ca Christos
Pantokrator, ,Hristos Atotputernicul” sau pur si s1mplu »Hristos de pe
Sinai” (fig. 1.1.). De-a lungul secolelor, aceastd icoani a devenit modelul,
pentru toate reprezentirile Pantocratorului situat in cupola centrali sau
pe tavanul de deasupra naosului bisericilor ortodoxe. Spre deosebire insi
de icoanele epigonice ulterioare executate in fresci, mozaic sau alte teh-
nici, descriind adeseori un Domn ameningitor si impasibil, icoana din
Sinai reprezintd un lisus destul de aparte, un Iisus cu doud priviri diferite:
un om ingaduitor fiind totusi un judecitor implacabil. Partea dreapti a
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Fig. 1.1 Hristos Pantokrator, Mindstirea Sf. Ecaterina, Muntele Sinai

fetei Lui are o expresie blandi, pe cand cea stanga afiseazd o infiisare
mai asprd, evidentiat de o pupild dilatata. Iar efectul acestor doud priviri
diferite e intensificat de pozitia mainilor: in timp ce mana dreaptd bine-
cuvanteazi privitorul, stanga e Inclestatd strans pe o carte Incrustati cu
bijuterii, Imbracatd in piele si pecetluitd cu cruce.

Desi e probabil ci intentia originard a autorului nu va putea fi recu-
peratd!, semnificatia de bazd a acestei icoane datind din timpul domniei
glorioase a lui Tustinian (527-565) poate fi decodatd. Tisus este 1n acelagi timp

! Pentru o interpretare detaliatd a icoanei lui Hristos de pe Sinai vezi Maximos
of Simonopetra, Art of Seeing, capitolul 1.
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un prieten afectuos si un judecitor sever, gata att si binecuvanteze, cat i
si Judece Tisus de pe Sinai este, citandu-l pe Irineu (115-202), ,MAntuitorul
celor mantuiti si Judecitorul celor judecati” (Impomw ereziilor 3.4.2)%.

Aparent iconograful anonim care a ,scris” portretul sinait s-a luptat
cu aceeasi Intrebare ca omul modern, credincios sau necredincios: Cine
este Tisus? A fost un rabin galileean din secolul I, care si-a gasit sfarsitul
prematur 1n mainile crude ale autoritagilor romane in Ierusalim? Un pro-
fet apocaliptic itinerant intr-un conflict perpetuu cu autoritatea iudaici?
Un enigmatic Intelept evreu, Inclinat si vorbeasci in pilde contradictorii?
Un fost fariseu care-gi preda si triia invigitura intr-un mod mai tolerant si
inclusiv decat multi dintre tovarasii sii de breasld? Sau este Domnul intru-
pat, yicoana” palpabila a Domnului sfant si de neatins (Yahweh/Kyrios),
Fiul lui Dumnezeu ficut trup si silisluind in mijlocul oamenilor?

Punand Intrebarea oarecum altfel: A fost el lisusul Noului Testament
aga cum 11 redau Evangheliile? Si daci da, care Evanghelie? A fost Iisusul
epistolelor pauline? A fost lisusul unei traditii crestine anume? Sau a fost
Cel pe care cirturarii bibligti cautd sa-L ,elibereze” de sub monopolul
dogmatic vechi de secole al Bisericii?

Biserica Ortodoxa afirmi ci Iisusul ei este acelasi cu cel de care vor-
besc Scripturile si care este cunoscut in mediul viu al traditiei bisericesti.
[coana de pe Sinai este doar un mic exemplu al acestei traditii vii. Asa
cum vom vedea, aceasta traditie este asezonata cu arome liturgice si core-
grafiatd de Paringi, Sinoade si evlavia poporului. Pentru un ortodox, Iisus
nu poate fi fragmentat - 1n cel mai fericit caz, un Iisus fragmentat nu are
nimic de-a face cu Iisusul cunoscut tn altarul bisericii. lisusul traditiei or-
todoxe este o persoana deopotrivi complicatd si simpld. O viatd nu poate
fi simplificata sau redusa la o singura fagetd. Or un tablou prea complicat,
alcatuit din prea multe fagete, ar duce iarisi la fragmentare. Punctul de ve-
dere ortodox intrupeazi o cale cumpinita intre simplitate si complexitate
in prezentarea profilului lui Iisus.

Asga cum icoana din Sinai retine atat smerenia afectuoasi, ct si dom-
nia judiciard a lui Tisus, tot aga elementul cel mai evident al propoviduirii
apostolice (kerygma) este amestecul fascinant de slibiciune si putere in
persoana lui Tisus. Acest aliaj leagd toate cele patru Evanghelii canonice
intr-un cerc perfect in pofida deosebirilor dintre ele. Si iarisi, se referi la
fata cu doud priviri, mainile care binecuvanteaza si in acelasi timp poarti
o carte pecetluitd in cruce.

'ANF vol. 1, p. 417.
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Tata-] pe Pavel vorbind de chenoza sau ,golirea de sine” a Logosului
facut trup, in care se vid coexistand slava si smerenia:

»Care Dumnezeu fiind 1n chip, n-a socotit o stirbire a fi El
intocmai cu Dumnezeu, Ci S-a degertat pe Sine, chip de rob luind, fi-
cindu-Se asemenea oamenilor, si la infitisare aflindu-Se ca un om, S-a
smerit pe Sine, ascultitor ficandu-Se pani la moarte, si inci moarte
pe cruce. Pentru aceea, st Dumnezeu L-a preainiltat si I-a diruit Lui
nume, care este mai presus de orice nume; Ca intru numele lui Tisus
tot genunchiul si se plece, al celor ceresti si al celor pimAntesti si al
celor de dedesubt. $i si mirturiseasci toati limba ci Domn este Iisus
Hristos, Intru slava lui Dumnezeu-Tatal” (Filipeni 2, 6-11).

E acelasi amestec de inaltd demnitate sau putere i slibiciune ca in
icoana din Sinai. lisus este marele preot Care este in stare si simt3 slibi-
clune omeneasca:

»Drept aceea, avand Arhiereu mare, Care a stribitut cerurile,
pe lisus, Fiul lui Dumnezeu, si tinem cu tirie mirturisirea. Ci nu
avem Arhiereu care si nu poatd suferi cu noi in slibiciunile noastre,
ci ispitit intru toate dupd asemdnarea noastrd, afari de picat. Si ne
apropiem, deci, cu Incredere de tronul harului, ca si luim mili si si
aflaim har, spre ajutor, la timp potrivit” (Evr 4, 14-16).

Cum ar putea cineva descrie aceastd indescifrabild combinatie de com-
pasiune §i rigoare, care se intrezdreste deja In primele Evanghelii canonice?
,Prin doua priviri diferite”, ar rispunde tacit ,scriitorul” anonim al icoanei
din Sinai.

Niciieri aceste antinomii constand 1n aspecte tensionate - slibiciune si
putere, umilin;é si slavd - nu sunt mai bine redate ca in Evanghelia a patra.
Alci Lisus e n stare si stipaneascd fenomenele naturale (Toaz 6, 19) si totusi
varsd lacrimi la mormantul lui Lazar (loan 11, 35) In cuvintele lui Harold
W. Attridge, ,,A reduce aceste elemente de tensiune la indicii ale dezvoltirii
documentare Inseamnd a ignora rolul lor conceptual ... Modul in care sunt
tratate zicerile Fiului Omului trideazi o apropriere deliberati a traditiilor
despre Tisus, vorbind despre slava si suferingd Intr-o tensiune ironica ce-l
invitd pe cititorul sau ascultitorul Evangheliei si contemple semnificagia
crucit™.

Zicerile polarizante ce inconjoari titlul mesianic ,Fiul Omului” au
acelasi rol ca fata cu doud priviri. Ele invitd cititorul sd arunce o privire
mai atenta asupra lui lisus Inainte sa-L reduca fie la o simpla fiintd ome-

3 Johannine Christianity”, p. 137.
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neascd, fie la un personaj strict divin. La fel ca privitorul icoanei din Si-
nai, cititorul Evangheliilor e invitat si savureze aura misterioasi a , Fiului
Omului” si, ficand asta, s redescopere acel simgimant de uimire pe care
un copil 1l trdiegte cAnd ascultd o poveste fermecati.

Nu e surprinzitor ca Biserica ce se nastea, confruntandu-se cu aceasti
realitate, a fost pusd in faga ispitei unui ,alt lisus” (2 Co 11, 4) decit Cel
propovaduit de apostoli. Cel mai evaziv personaj al istoriei omenesti sca-
pd interpretdrilor gribite si indriznete ale mingii umane. Terminologia
noastra e prea slabd, prea ingusta pentru a descrie complexitatea sau sim-
plitatea ireductibild a lui lisus din Nazaret.

In varianta lui Luca a Schimbirii la Fati aflim ci pe cAnd Tisus Se
ruga, »infitisarea fetei Lui s-a ficut alta (beteron)” (Lc 9, 29)*. Probabil ci
ycealaltd” fagd este un indiciu citre destinul viitor al lui Iisus, cel in care
vrea s Se identifice pe Sine cu ,cei mai mici” dintre ,fratii” Sai (cf. Mz 25,
40). Dar §i mai interesante in pericopa Schimbirii la Fatd sunt cuvintele
poruncite de vocea cereasca: ,de El s ascultati” (Lc 9, 35). Ascultarea o ia
inainte vederii in chestiuni de credingd (Rm 10, 17). ,Alteritatea” lui Tisus
|n‘opusé de naratiunea Schimbirii la Fatd devine o chestiune de credinta
mai degrabd decat un simplu experiment pe care-l mijloceste vederea.

In tradigia ortodoxi risiriteand aceastd yalteritate” perpetu si mereu
incalcitd a Domnului Jisus se continud in amplasamentul liturgic unde o
bogatie de mijloace care antreneazi toate simturile redau un proﬁl destul
de complicat al lui lisus ancorat simultan in trecut, prezent si viitor. Or-
todocsii Il privesc pe Tisus in acest mod holistic concentrindu-se indeosebi
asupra relagiei personale si comunitare cu El Distincgiile moderne intre un
lisus al istoriei, un Iisus al evlaviei si un Iisus al unui text anume din Noul
Testament sunt strdine traditiei ortodoxe risiritene i pAnd astizi par ciu-
date urechilor ortodoxe.

[coana de pe Sinai este o invitatie cu final deschis si-L intlnesti pe
acest unic Iisus a carui mirturie e perpetuatd de la cuvintele scrise la cele
zugravite. E un indemn tacit si sondezi misterul ale cirui hotare sche-
matice Pdrintii adunati la Chalcedon in 451 au urmirit si le traseze in
formula impatrita: ,Unul §i Acelagi Hristos, Fiu, Domn, Unul-Niscut,
cunoscut in doud firi neamestecat, neschimbat, neimpirtit, nedespirtit
(asynchytos, atreptos, adiaretos, achoristos)”.

' Cf. Mt 17, 2: ,fata Lui a stralucit ca soarele”; Mc 9, 2 nu spune nimic despre
infagisarea fetei lui Iisus.
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O manad ce binecuvanteazd i o carte pecetluitd in cruce

Dar icoana de pe Sinai nu e numai despre profilul misterios al lui Iisus
cu fatetele sale divine si umane. Ea arati de asemenea o stransa relatie
intre Iisus si Carte.

La a doua privire se vede cd in timp ce mana dreaptd a lui lisus bine-
cuvinteazi, mana Lui stingi {ine o carte Inchisa si pecetluitd 1n cruce.
Iconografii bizantini de mai tarziu vor deschide cartea si vor scrie indun-
trul ei cuvinte rostite de Iisus aga cum au fost Inregistrate de Evangheliile
canonice. Cand e deschisi, versetele scrise identifici cert tomul cu un
evangheliar. Dar 1n icoana de pe Sinai cartea e inchisa.

Inchis este si accesul oricui la un rispuns definitiv la intrebarea api-
sitoare si inevitabili: Este un evangheliar sau intreaga Biblie continand
cele doud Testamente? Probabil autorul anonim a dorit ca atentia si cadd
pe crucea Inscrisd pe copertd, mai degrabd decat pe cartea in sine. Daci
cineva ia in considerare faptul ci privirea aspri a fetei lui Iisus este in
partea stinga atunci cartea pecetluitd 1n cruce din mana stangd poate arita
adevirul ca Hristos va judeca potrivit poruncilor din aceasta carte. Sau ci
va judeca pe cel ce au refuzat cartea si semnul ei vindecitor, crucea.

Mana ce binecuvanteaza si privirea calda a jumitatii de fad de deasupra
ne vorbesc de deschiderea si disponibilitatea Lui de a fi cdutat, abordat i
intalnit intr-un dialog personal. Cealaltd mana, tinand cartea Inchisd, vor-
beste de importanta Scripturii in viaga celor ce vor intra in acest dialog.

O mAni ce binecuvanteazi si o carte pecetluitd definesc cregtinismul atat
ca religie a cartii’, cit i ca religie a persoanei: ,Si iatd c¢i Eu sunt cu voi in
toate zilele, pani la sfarsitul veacului” (Mr 28, 20). Asta intr Intr-un contrast
puternic cu strigitul anterior din 2 Barub 85, 3: , Tara noastra am parasit s1
Sionul a fost luat de la noi, si acum nu mai avem altceva decat pe Cel Preain-
alt si Legea Lui™.

Crestinismul s-a Inteles pe sine intotdeauna ca o credingd si un mod de via-
14 bazate pe viaga i jertfa unei persoane - a lui Hristos - §i pe memoriile scrise
continind Cuvantul lui Dumnezeu predate de profeti si apostoli - cirtile

5 Pentru Levenson, Hebrew Bible, p. 28, atat iudaismul cat §i cregtinismul
sunt religii ale cirgii, ,aceste religii”, observd Levenson, ,presupun coerenta
si autoreferentialitatea cirtii lor Intemeietoare”. Vezi critica viziunii lui
Levenson facuti de John C. Poirier, ,,Judaism”, p. 531.

¢Klijn, ,Baruch”, p. 651. Apocalipsa siriacéi a lui Baruh (cunoscuti ca 2 Barub)
compusi in jurul anului 100 d.Hr. in Palestina insistd asupra Torei (Legii) ca
singur mediator eficient intre Dumnezeu si poporul Lui.
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Vechiului si Noului Testament. Nu exista Scriptur fird Hristos precum nu
exista nici Hristos fard Scripturd; si asta e valabil pentru toate fazele istorice
ale cregtinismului. Cunoagterea persoanei lui Hristos i cunoagterea Scriptu-
rilor sunt elemente interdependente care alcituiesc 1nsisi tesitura credintei
crestine’.

Ridicarea mainii in binecuvantare este un gest liturgic preotesc in timp
ce mana cealaltd apare {indnd strins cartea pecetluitd in cruce ca si cum ar
chema i ar Indrepta atenia citre un cufdr pretios. Prin acest gest dublu
persoana cu cele doud priviri misterioase sugereaza ca poate fi abordati pe
douid cii complementare. Ne putem apropia de El prin deschiderea cirtii si
citirea cuvintelor ei - fard sd uitim de cruce i de patima semnificati de ea,
care este pecetea intregii carti, elementul ei unificator. Sau ne putem apro-
pia de El prin mana ridicatd in binecuvéntare preoteasci, prin dialog per-
sonal inceput i intretinut in configuraia liturgicd a cultului divin public.
Doud moduri de a-L descoperi pe Hristos: cuvintul scris si cultul liturgic.

Aceeasi interactiune intre cuvantul scris §i participarea personali, vie,
este atestatd ulterior de insdgi Liturghia ortodoxd, cu cele doud pirti prin-
cipale: ,Liturghia Cuvantului” §i ,Liturghia Euharisticd”. La fel ca cele
doud maini din icoana de pe Sinai, cele doud pirti ale Liturghiei sunt
inseparabile. Cuvantul si cultul sunt doud cii complementare si intrepi-
(runse citre descoperirea si redescoperirea lui Hristos, descifrind ,codul”
enigmatic al fetei Lui cu cele doud priviri. Cultul fird cuvint poate sfarsi
I practici magice nedorite sau ritualism giunos. Or, cuvantul firi cult
riscd si devind un exercitiu livresc, fira ridicini sau roade 1n realitatea
(recutd sau prezentd. Il poate chiar transforma pe Hristos intr-un obiect
de cercetare insufletit, desfigurand o persoani ireductibild in puzderia de
mici particele ale unui puzzle neterminat.

Cuvantul scripturistic e in stare si transforme o practica cultici re-
dundanta intr-un dialog unic, o relatie personali care 1si are obArsia in
insagl autorevelarea lui Dumnezeu. La randul lui, cultul, 1n special cultul
euharistic, poate anima cuvintele scripturistice creind un mediu transpa-
rent intre cititor i realitatea care sta in spatele textului: insusi Cuvantul
intrupat al lui Dumnezeu.

Morovsky, Bible, Church, Tradition, p. 36, rezumam unitatea dintre persoani
y carte in felul urmitor: ,Biblia este Inchisi numai pentru ci Cuvantul lui
Dumnezeu S-a intrupat. Ultimul termen de referinti al nostru nu mai este
\cuim o carte, ci o persoand vie. $i totusi Biblia i pastreazi autoritatea -
(i numai ca inregistrare a trecutului, ci si drept carte profetici, plinid de
trimitert, indicand catre viitor, citre sfirsitul insusi”.
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E convingerea ferma a acestui autor, ficuta vadita pe parcursul acestei lu-
criri, ci traditia ortodoxa risiriteand a promovat si Intrupat mereu, incepand
cu vremurile apostolice, ingelegerea ci Scriptura poate fi interpretatd si trans-
misd nu numai de cuvantul scris sau rostit, ci si prin diferite canale ale cultu-
lui public (adici auditiv, vizual, ascetic), adeseori etichetate generic ca Sfantd
Traditie. Icoana de pe Sinai Indreapti atentia citre doud canale de mirturie
referitoare la persoana lui Hristos: cartea pecetluitd in cruce si liturghia in

feluritele ei expresii de ritual, imn si icoand. De al doilea mediu de mérturisire

ne vom ocupa in partea a doua a acestei lucréri. Deocamdata, poposim asupra
cartii si a celor doud componente, Noul si Vechiul Testament.

Artistul care a pictat icoana de pe Sinai nu ne da niciun indiciu cu privire
la identitatea cartii pe care lisus o {ine In mana stanga. La prima vedere e un
codice voluminos inscriptionat cu o cruce ale cirei laturi sunt flancate de
patru mici constelatii tristelare. Aparent reprezintd Biblia crestind cuprin-
zand Vechiul si Noul Testament®. Crucea Inscrisd pe copertd poate fi cititd
ca un simbol sau element unificator care tine laolaltd cele doua testamente
intr-o smgura carte. Jon D. Levenson observa corect ci ,Biblia crestini
include in ea o carte a unei religii diferite”. In ce sens, deci, crucea pune
laolalta cele doud cirti si cele doud legaminte ale lor? Ce fel de unitate este
asta? In cele ce urmeazi vom discuta modul in care autorltaple bisericesti
de-a lungul secolelor au Incercat si dea rispuns acestei Intrebiri referitoare
la cele doui parti ale Bibliei cregtine si la relatia dintre ele.

Aparitia scrierilor crestine

Evanghelia méntuirii
Scopul acestei sectiuni nu este de a reitera ce se poate gasi deja in scri-
erile savante actuale despre Noul Testament. Asadar, nu voi intra aici

$ Comentand cartea Apocalipsei, Victorinus (f cca. 303) identifici volumul
pecetluit din mana lui Hristos cu Vechiul Testament care trimite la Hristos
ca judecitor eshatologic: ,«Am vazut apoi in mana dreaptd a Celui ce sedea
pe tron o carte scrisd Induntru si pe dos, pecetluitd cu sapte peceti». Aceastd
carte inseamnd Vechiul Testament care a fost dat in mainile Domnului nos-
tru Iisus Hristos, Care a primit de la Tatdl judecata” (Commentary on the
Apocalypse of the Blessed John. On the Fifth Chapter [ANF 7: 349)).

? Sinai and Zion, p. 216-217.

1 Vezi Van Buren, According to the Scriptures.
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in discugiile tehnice privind feluritele ,crestinisme” (adici elin, iudaic,
loaneic) care e posibil sd fi inspirat textul Noului Testament, sau diverse-
le genuri literare care au contribuit la diferentele atit de evidente dintre
Matei, Luca, Marcu pe de o parte, si Ioan pe de altd parte, sau asa-numita
problema sinopticd si propusa sursi Q. In schimb, tinta prezenti este de a
arunca o privire mai atentd asupra modului in care autoritdtile bisericesti
antice au evaluat aparitia celor patru Evanghelii canonice si statutul lor
de ,Scriptura”. Care au fost evenimentele centrale care au determinat co-
munitdtile cregtine timpurii s pund in scris mirturia apostolicd? Si cum
a ingeles Biserica timpurie diferentele dintre scrierile rezultate? Cel mai
important, cum a 1nteles Biserica in acele prime secole relatia dintre aces-
te Evanghelii si Scripturile iudaice mai vechi?

Aspectele definitorii ale persoanei lui lisus au fost proclamate initial
prin propovaduirea apostolicd: ,Ce era de la inceput, ce am auzit, ce am
vizut cu ochii nostri, ce am privit si mainile noastre au pipiit despre
Cuvantul vietii ... ce am vizut §i am auzit, vi vestim (apangelomen) si
voud, ca si vol si avetl impdrtasire cu noi. lar impirtasirea noastri este cu
Tatil si cu Fiul Siu, lisus Hristos” (1 Joan 1, 1. 3). Aceasta a fost mirturia
oculard a primei generatii de urmtori ai Iyilisiss iDde e istarlindrcn
In scris a acestei proclamatii orale (kérygma)? Mai intdi a fost faptul si
marturia ,,r1d1car11 lui lisus din morti.

Pentru primii 1nva§ace1 ai lui Iisus chiar acest fapt si mérturie a invierii
1 functionat ca o punte intre ,lisusul istoric” si Domnul (Kyrios) metai-
storic, mereu prezent §i eshatolog1c Oricine 11 marturlse§te ca Domn s1
crede ¢ Dumnezeu L-a Inviat poate intra in dialog viu cu El (Rm 10, 9).

Vestile bune” (evangelion) ca lisus a supravietuit oarecum sau s-a intors
la viayd dupd o moarte violenta a plasat toate lucrurile, faptele si cuvintele
Sale anterioare intr-o noud matrice interpretativa. Persoana Lui este vi-
sutd acum in afara micii arene locale si temporale a Palestinei secolului I
unde s-a desfagurat scurta Sa misiune. Iisus era socotit ca ho Kyrios, ,Dom-
nul”, Cel intangibil, cum se poate conchide din relatarea post-resurecti-
onald a intalnirii Sale cu Maria Magdalena 1n zorii duminicii 1n gridina
mormantului (7 20, 11-18).

Aruncand o privire la viata §i misiunea lui Jisus se poate observa ci fap-
tele §i cuvintele indicand cele doud aspecte ale complexei Sale personalititi,
divin $i uman, sunt infasurate in misterul actului i mirturiei centrale a
revenirii Sale la viagd (m greaca anastasis, yridicare”). Unicitatea acestui act
§i a marturiei, neprimite nici de greci care o socoteau inutili (FA 17, 31-32),
nici de iudei care agteptau o inviere la sfarsitul timpului (Dan 12, 1-4), ali-
turi de langul de mirturii concentrate pe dumnezeirea si conditia Sa umani
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umili a impirtit martorii oculari ai lui lisus in doud grupuri: fie Inviticei
entuziasti, fie credinciosi fudei precauti incapabili si accepte atdt de multe
aparente abateri doctrinare de la cred1n1_;a parintilor lor.

Tnvierea - raspandlta dincolo de granite de citre mirturiile infocate ale
celor ce pretindeau ci s-au intalnit cu Iisus inviat (peste 500 de oameni,
potrivit lui Pavel, 1 Co 15, 6, L-au vizut pe lisus ,deodatd” [ephapax]) - a
devenit prisma interpretativi prin care profilul unic al lui Jisus a ajuns sa

fie reevaluat. De ce pitimirea si moartea lui lisus au avut atat de mare in-

fluentd asupra ucenicilor Sii citd vreme crucificirile erau sivarsite atunci
aproape zilnic? Numai pentru ci aceastd moarte n-a fost ultimul cuvant
§1 a fost mai degraba urmati de revenirea Lui la Vlal;a Nu invitaturile,
nici minunile Lui, ci mai degrabi pitimirea, moartea si Invierea au pus o
pecete de nesters asupra generatiilor de mirturisitori cregtini. Crezul nice-
eo-constantinopolitan, de exemplu, trece cu totul sub ticere Invatiturile si
minunile lui Tisus. Punctul focal este mai degrabi divinitatea i umanitatea
(si mortalitatea) lui lisus in conexiune directd cu faptele Sale slivite trecute,
prezente, viitoare: Invierea, Indltarea, sederea de-a dreapta lui Dumnezeu
Tatil, revenirea pentru a judeca viii §i mortii si domnia vegnica in Impir-
tia Lui. Mesajul invierii lui Jisus a fost atdt de neasteptat, atat de unic Incat
prima generape de credinciosi a dorit si-] memoreze. Evanghelnle reflecta
primul impact pe care evenimentul ,ridicirii” lui lisus din morti l-a avut
asupra martorilor oculari. Ele nu sunt biografii sau memorii ale cuvintelor
si faptelor lui Tisus in sens strict, ci mai degraba puneri in tema asupra expe-
rientei de martor ocular al invierii lui lisus. Aceasti experienta insondabila
a invierii este principala ratiune pentru diversitatea care se observi in cele
patru naratiuni evanghelice, ca de altfel pentru prezenta lor in scrieri ce au
ajuns foarte repede sd aibd autoritatea noilor Scripturi.

Sf. Irineu, episcop de Lyon, indicd doud evenimente capitale care au
pricinuit propovadulrea (kerygma) Evangheliei si fixarea in scris aldturi de
includerea ei in corpul mai amplu al ,Scripturilor”™:

Noi nu am Invitat despre planul méntuirii noastre de la ni-
meni altii decat de la cei prin care a ajuns la noi, Evanghelia pe care
o vreme au propoviduit-o public si dupi o perioadd, din voia lui
Dumnezeu, ne-au predat-o in Scripturi, pentru a fi temelie si stalp al
credintei noastre. Cici e nelegiuit si afirmim cd au predicat inainte si
aibd cunostinti desivarsiti, cum se aventureazi unii astazi, falindu-se
ca imbunitititori ai apostolilor. Cici, dupd ce Domnul nostru S-a
ridicat din morti [apostolii] au fost investiti cu putere de sus cand a
venit Duhul Sfint [asupra lor], au fost umpluti de toate [darurile] si
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au avut cunostinga desdvarsitd: au mers pani la marginile pimantului
predicand vestile fericite ale bunititilor [trimise] noud de Dumnezeu
si propoviduind pacea cerului oamenilor care Intr-adevir au in mod
egal si fiecare in parte Evanghelia lui Dumnezeu.

Impotriva ereziilor 3.3.1-21

Irineu vorbeste de doud faze in transmiterea Evangheliei: propoviduire
publica si transformarea ulterioari in Scripturi. Cele doui evenimente care
au pus totul In miscare (misiunea apostolica si redactarea noilor Scripturi)
au fost Invierea lui Iisus §i pogorarea Duhului SfAnt asupra apostolilor la
praznicul Cincizecimii. Cei mentionati de Irineu ci ,se falesc ca imbuniti-
(itori ai apostolilor” nu sunt altii decat gnosticii impotriva cirora episcopul
de Lyon aduce argumentul investirii apostolilor cu ,putere de sus”. Da-
torita acestui dar al Duhului Sfant, apostolii, nu gnosticii, sunt purtitorii
,cunostintel desavarsite” si crainicii ,planului mantuirii”.,

Cu aproape jumitate de secol mai devreme, Clement, al treilea epi-
scop al Romel (95-97), sublinia aceeasi intelegere de bazi cind noteazi
ci apostolii ,plini de certitudine prin invierea Domnului nostru Iisus
[ristos si crezand in Cuvantul lui Dumnezeu, au iesit cu certitudinea
Duhului Sfant evanghelizand ci are si vind imparatia lui Dumnezeu” (1
Clement 42, 3)2. Folosirea ,scrierilor apostolice” de citre Clement Ro-
manul intiregte faptul cd aceste scrieri erau deja bine organizate ca atare
intr-un intreg incepand chiar cu sfarsitul secolului 1.

De fapt, Pavel a fost primul care a legat laolalti credinta si propo-
viduirea apostolicd a invierii lui Hristos cind afirmi destul de emfatic,

w91 dacd Hristos n-a inviat, zadarnici este atunci propovaduirea noastra,
zadarnic si credinga voastrd” (1 Co 15, 14). Invierea lui Tisus confera mar-
turiei apostolice unitate de esentd in pofida tuturor deosebirilor in care
este ,impartitd”, cum bine subliniazd Tertulian (160-225):

$1 au randuit Intre ei o impirtire a sarcinii [apostolice], nu o
diversificare a Evangheliei, nici ca unul si predice una, iar altul alta:
Petru la cei taiati-imprejur, iar Pavel la pigani. De altfel, daci Petru
a fost mustrat pentru ci, dupé ce a convieguit cu piginii, s-a separat

"ANEF, vol. 1, p. 414.

" Holmes, Apostolic Fathers, p. 75 [trad. rom. diac. Ioan L Ici jr in Canonul
Ortodoxiei, vol. 1, p. 412). 1 Clement (sau Epistola romanilor cdtre corintens)

este poate cel mai timpuriu document crestin care s-a pastrat in afara Noului
Testament.



