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Capitolul 1

Abordari sociologice clasice si
contemporane in explorarea fenomenului religios’

Sociologia religiilor studiazd diversitatea fenomenelor religioase,
impreund cu multiplele viziuni despre lume dezvoltate de ele, si raportul cu
societatea in ansamblu. Obiectele si domeniile de studiu ale sociologiei religiei
sunt, de asemenea, determinate de diverse conceptii despre religie asumate de
cercetatorii ei. Este posibil si distingem cel putin sapte tipuri diferite de con-
ceptii despre religie:

1. Religia ca stadiu primitiv al evolutiei sociale (A. Comte); (a se vedea
Comte, 1999).

2. Religia ca studiu al evolutiei psihicului individual (Freud); (a se vedea
Freud, 1939, 1991).

Atat Capitolul T al lucrarii, cit si Capitolul al II-lea, sunt alcituite din culegerea unor
informatii cu privire la sociologia religiei, religie si secularizare, religia ca fenomen so-
cial, religiozitate (in general), religiozitatea in cadrul national autohton, apropiindu-ne, in
cele din urma, de fenomenul religios in institutiile de asistentd sociald din Roménia. Tot
acest demers cautd si reprezinte un cadru teoretic al cercetdrii noastre din aceasta carte.
Desi autorul este slujitor al altarului (preot), in realizarea acestui demers teoretic nu a
cautat si realizeze o analiza criticd prin combatere doctrinard asupra felului in care este
prezentatd religia in stiinta sociologicd, ci doar expunerea unor elemente prin care s
avem informatii cu privire la sociologia religiei si la religiozitate in general intr-o carte
care se vrea a fi de naturd sociologica. De aceea, aceste doud prime capitole ale cértii
noastre, cuprind o serie intreagd de citate si expuneri de péreri care nu au un confinut
teologic. Cartea in sine reprezintd un demers stiintific prin care prezentdm existenta
fenomenului religios in institutiile de asistentd sociald din Roménia, iar in forma
particulard, in institutiile de protectia copilului din tara noastra.
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3. Religia ca instrument ideologic in raporturile de dominare (in secolul al
XIX-lea Marx, in secolul al XX-lea Horkheimer si T. F. Adorno); (a se
vedea Horkheimer, Adorno, [1947] 2002).

4. Religia ca mijloc de satisfacere a nevoilor culturale ale societatii (T.
Luckmann); (a se vedea Luckmann, 1963, 1991).

5. Religia ca institutie care regleaza diverse sfere de comportament (Durkheim
si R. Bellah); (a se vedea Durkheim, [1912] 1995, Bellah, 1973).

6. Religia ca manifestare istoricd si culturala determinata a dimensiunii
supranaturale (M. Weber); (a se vedea Weber, 1998, 2001).

7. Religia ca bazi a elementelor simbolice prezente in orice cultura (in secolul
al XIX-lea E. B. Tylor, in secolul al XX-lea C. Geertz); (a se vedea, C.
Geertz, [1968] (1971)).

Fie cd este vorba despre K. Marx, E. Durkheim sau M. Weber, toti
acestia au anuntat pierderea influentei si importantei religiei in societatile mo-
derne. Pentru Karl Marx care considera religia ca opiu pentru popor aceasta
trebuia sa dispara odatd cu venirea societatii fard clase si cu sfarsitul aliendrii.
,Nu e surprinzitor ci sociologia, insasi un produs al ilumindrii, ar trebui sa aiba
traditie lungd a scepticismului fata de religie spune Karl Marx. Ideea religiei
popularizati de catre Karl Marx ca o fortd de instrdinare si ideea lui Sigmund
Freud pe puterea iluzionara continui si umbreascd relevanta sociald perpetud a
religiei.“ (Dillon, ed., 2003, p. 6).

Pentru Emile Durkheim religia trebuia s fie inlocuita printr-un fel de
religie civild continAnd o morala care sd permita intirirea coeziunii sociale. in
fine, pentru Max Weber progresul omenirii va conduce, printre altele si la
marginalizarea religiei. Mult timp analizele au privilegiat interpretarile in ter-
menii de pierdere, privatizare §i marginalizare a sentimentului religios si, in
consecinti (pe termen mediu si lung) disparitia credintei, pustiirea lacagurilor de
cult si abandonarea practicilor religioase comunitare. Bineinteles la tot acest
ansamblu prezentat, pentru a avea ceva care sa delimiteze tot acest proces, a luat
nastere intr-un fel secularizarea (Gellner, 1992).

Examinarea fenomenelor religioase capétd forma in cadrul analizelor
sociologice asupra schimbdrii sociale. Ca atare, intre 1835 si 1850, ea apare in
opera unor autori de altfel foarte diferiti, ca A. de Tocqueville, A. Comte si F.
Engels.

,Niscuta din controversele dintre exegetii protestanti si catolicii din
secolele al XVI-lea si al XVII-lea, imbogtitd cu informatiile date de calatori si
de misionarii angajati in evanghelizarea Lumii Noi, analiza nonteologicd a
fenomenelor religioase, pitrunsi de critica Luminilor, face din credintele reli-
gioase, in prima jumitate a secolului al XIX-lea, mostenirea stnjenitoare a unui
stadiu prestiintific al umanititii.“ (Borlandi et al., 2009, p. 666). Inconsistenta
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religiilor fusese deja reperata de catre Democrit, Epicur, Lucretiu si Evhemer,
apoi de Gassendi si Libertinii din secolul al XVII-lea. Ea parea incompatibila cu
ordinea sociald moderna.

Reintorcandu-ne la secularizare, de la inceputul secolului al XX-lea si
pana in anii "60, acest termen este utilizat intr-o multitudine de acceptiuni dife-
rite, fard ca aceste utilizari sa fie subordonate unui cadru teoretic organizat in
functie de aceastd notiune. Este cazul in special la Weber, la fondatorii socio-
logiei americane, la Lynd, la Redfield, la pionierii americani §i europeni ai stu-
diului sociologic al religiilor, precum si la Sorokin, la tandrul Parsons si la
Herberg (Tschannen, 1992). Prima adevirati ,.teorie a secularizdrii o gésim la
H. Becker (1963).

,»Dupd cum aratd un studiu empiric de sociologie a sociologiei religiei,
in anii '60-'70, textele care se refera la secularizare au dobandit un statut para-
digmatic, in sensul kuhnian al termenului (ansamblu de exemple impartasite de
o comunitate stiintificd in exercitiul stiintei normale). In afara de Parsons in
perioada evolutionistd, autorii care au propus aceastd paradigmd sunt primii
sociologi ai religiilor universitari emancipati de sub tutelele ecleziastice: B.
Wilson, P. Berger, T. Luckmann, D. Martin, R. Fenn, K. Dobbelaere, precum si
doi discipoli ai lui Parsons: Bellah si Luhmann. Elementele principale ale
acestei paradigme pot fi sistematizate in jurul a trei elemente centrale — diferen-
tierea, rationalizarea i mondializarea —, gdsim o serie de elemente periferice:
autonomizarea, pluralizarea, privatizarea, generalizarea, declinul practicii, ne-
credinta §i scientizarea. Borlandi et al., 2009, p. 720).

Sociologia religiei trezeste mai ales interesul institutiilor ecleziale. Uni-
versul protestant este primul care apreciazd instrumentul sociologic ca un mijloc
eficace pentru intelegerea unui mediu social de acum pluralist si secularizat. in
Statele Unite, fenomenele religioase devin obiectul unei analize sistematice in
anii 20: In 1921 se creeaza un Institut de Cercetare Sociala si Religioasd. Dupd
1935, mai multe denominatii protestante constituie departamente de cercetare
vizand optimizarea strategiei lor pastorale (Willaime, 1995). Daca in secolul al
XIX-lea, religia este trecutd in plan secund, vedem cd in secolul al XX-lea
sociologii, plecand de la concepte ale secularizarii, incep sd amplifice cercetarea
asupra fenomenului religios, dezvoltand prin studiu sociologia religiilor.

Imediat dupa reabilitarea intr-un fel a religiosului avem si exponenti ai
gandirii din perspectivad a sociologiei religiei in care se aratd cd religia repre-
zintd mult mai mult decit un simplu fenomen de studiu rational. ,,R. Otto a
asezat in centrul stiintei religiilor fenomenul religios, demonstrand ca studiul
acestuia nu poate fi izolat de cel al omului religios si al comportamentului lui,
experienta sacrului fiind experienta tréitd a transcendentului si a inefabilului,
potrivit lui Otto, omul religios descopera un element de o calitate absolut spe-
ciald, care se sustrage la tot ceea ce am numit rational, care este cu totul
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inaccesibil comprehensiunii conceptuale gi, ca atare, constituie ceva inefabil.*
(Enciclopedia de stiinte socio-umane..., 2004, p. 921).

Aceastd reabilitare a mers pand mai recent cand s-a ajuns la o noud
modalitate de studiere a religiosului, lucrul acesta fiind facut de cei ce, de fapt,
in mare parte, se ocupau de studierea procesului de secularizare. ,,Una dintre
trasaturile cele mai remarcabile ale evolutiei recente in sociologia religiilor o
constituie regresul relativ al teoriei pure si accentul pus pe confruntarea
modelelor teoretice cu datele empirice. In acest cadru, notiunea de secularizare
este reluatd si discutatd de citre cei mai multi dintre sociologii care analizeaza
mutatiile recente ale religiilor. Este, de exemplu, cazul lui W.C. Roof si al lui
W. McKinney (1987) in lucrarea lor asupra religiei mainline in Statele Unite, al
lui J. Hadden si A. Shupe (1989) in studiile, pe care le-au coordonat despre
rundamentalismul in lume, al studiilor reunite de Y. Lambert si G. Michelat
(1992) despre declinul religiei la tineri, al lucrarii lui G. Davie (1994) despre
religia in Marea Britanie (Halsey, 2004), al studiilor lui J. Bauberot despre
raporturile dintre religii si laicitate in Europa. “ (Borlandi et al., 2009, p. 720).

Am asezat aceste repere si teorii cu privire la sociologia religiei, care
credem ci ne-au familiarizat cét de cit cu stiinta sociologicd despre religie si cu
citiva dintre cei mai importanti exponenti ai ei clasici si contemporani. In conti-
nuare ne vom ocupa de religie prin expunerea si comentarea sumard a defini-
tiilor date de anumiti sociologi, apoi ne vom opri si asupra religiei ca fenomen
social pentru ci cei mai multi sociologi leaga religia de social (spunénd ca este
o institutie sociald) prin aceasta apropiindu-ne de ceea ce ne intereseaza in
lucrarea noastrd, adicd legitura dintre religie (Biserica) si latura de asistentd
sociald a societitii (particularizind cazul Roméniei). Acest aspect din urma il
vom trata doar la nivel general, urmand ca pe parcursul lucrdrii sd dezvoltam
aceastd problema in contextul temei propuse.

1.1. Religia si definirea ei din perspectiva sociologici

Asemenea tuturor institutiilor sociale, religia se defineste sociologic
prin functiile pe care le indeplineste in sistemele sociale. ,In general, religia este
o constructie sociald menitd s3 furnizeze un mod comun, colectiv de raportare la
aspectele necunoscute, incognoscibile ale vietii umane — la misterele nasterii si
mortii si la dilemele grave care apar in procesul de luare a deciziilor morale. in
aceasta functie a ei, religia oferd nu doar raspunsuri la probleme si interogatii
umane perene, ci formeaza si baza coeziunii si solidaritatii sociale.” (Johnson,
2007, p. 286).

Pentru realitatea sociali a religiei este de importantd capitald distinctia
facuta de Emile Durkheim intre sacru si profan. Lumea profand consta din tot
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ceea ce putem cunoaste prin simturi. Este lumea naturald a vietii de zi cu zi, pe
care 0 experimentdm ca inteligibila sau cel putin finalmente cognoscibild. Prin
contrast, sacrul cuprinde tot ce exista dincolo de lumea de zi cu zi, naturald, pe
care o percepem prin simturi. Ca atare, sacrul inspird sentimente de veneratie
infricosatd, deoarece este privitd ca fiind radical incognoscibild si sustrasd
capacitatilor umane de a percepe si cuprinde cu mintea. Religia este organizata
cu precddere in jurul elementelor sacre ale vietii umane si intruchipeazi
incercarea colectiva de a arunca o punte peste prapastia dintre sacru si profan.

Religia este ansamblu de credinte si de acte de cult care exprima rapor-
turile omului cu divinul. Termenul latin religio indica o legiturd, o conexiune, o
relatie: Dumnezeu si omul, ex/ meu dinaintea unui fu care ma gandeste si ma
face si exist. ,,Nu existd experientd religioasa fard aceastd polaritate, fard
aceasta relatie dintre om si Dumnezeu, Transcendentd, Unu, Abis, Principiu,
Totalitate, Fiinta etc. In Biblie, de peste 350 de ori rasund afirmatia: ,,Eu sunt
Stdpanul, Dumnezeul tau“. Primele, cuvinte biblice sunt ,la inceput,
Dumnezeu...“. Dat fiind c3 realitatea lui Dumnezeu nu este reductibild la
masura omului, natura divinului va fi controversatid. Aceastd stare de fapt nu
este astfel dintotdeauna, ci doar din epoca modernd, pentru ca ateismul de masa
este un fenomen modern, necunoscut in civilizatiile antice.” (Enciclopedia de
stiinte socio-umane.. ., 2004, p. 920).

Pentru a defini religia din punct de vedere sociologic trebuie bine gan-
dit modul in care realizim un asemenea proces. Ce urmdrim atunci cind defi-
nim religia. ,,Cum de poate avea religia un impact atat de puternic asupra vietii
oamenilor, incat si fie pregatiti sd se sacrifice neconditionat pentru idealurile
ei? De ce a fost religia o trasdtura att de persistentd a societdtilor omenesti? in
ce conditii uneste religia comunititile si in ce conditii le divide?* (Giddens,
2000, p. 469). Cateva intrebari pe care sociologul Anthony Giddens si le pune
pentru a putea realiza o definitie a religiei.

,Studiul religiei este o intreprindere captivanta, care solicitd tn mod
special imaginatia sociologicd. Analizand practicile religioase, va trebui sa fi-
nem seama de numeroase i diferite credinte si ritualuri, ce se gdsesc in varia-
tele culturi umane. Putem lua in considerare idealurile umane care inspird cre-
dinciosilor convingeri profunde, privindu-le totodatd cu detasare. Trebuie sa
confruntim ideile care cautd eternul, recunoscind in acelasi timp ca grupérile
religioase promoveaza si teluri pamantene — cum ar fi dobandirea de bunuri sau
mirirea adeptilor. E necesar sa recunoastem diversitatea credintelor religioase si
2 modurilor de conduitd, dar si sd patrundem in sfera religiei ca fenomen de
masa.” (Ibidem).

Emile Durkheim defineste religia, ca si concluzie a studiului sdu, ca
fiind un lucru eminamente social. ,,Reprezentarile religioase sunt reprezentdri
colective, exprimand realitati colective; riturile sunt moduri de actiune care iau
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nastere doar in sinul grupurilor reunite §i care sunt destinate a suscita, a intre-
tine sau reface anumite stiri mentale ale grupului. Dar atunci, categoriile fiind
de origine religioasa, rezultd ca ele trebuie s tind de natura comuna a tuturor
faptelor religioase: si ele trebuie sa fie lucruri sociale, produse ale gandirii
colective. Cel putin — céci, in faza actuald a cunostintelor noastre in aceastd ma-
terie, trebuie si ne ferim de orice tezi radicala si exclusiva — este legitim si le
presupunem bogate in elemente sociale.“ (Durkheim, 1995, p. 22). Caracteris-
ticile pe care toate religiile par sa le impartigeasca sunt urmatoarele: religiile
implica un set de simboluri care invoca sentimente de respect sau de groazd si
sunt legate de ritualuri sau ceremoniale (cum ar fi serviciul religios) la care ia
parte comunitatea de credinciosi. Fiecare dintre aceste elemente are nevoie de o
oarecare elaborare. Dacéd credintele unei religii implicd zei, existd practic
totdeauna fiinte sau obiecte care inspird sentimente de groaza sau uimire. In
unele religii, de exemplu, oamenii cred si se inclind in fata unei ,,forte divine®,
mai curdnd decét in fata unor zei personificafi. In alte religii exista figuri care
nu sunt zei, dar pe care oamenii ii venereaza — cum ar fi Buddha sau Confucius.
Se stie de mult ci cele dintai sisteme de reprezentare pe care omul si le-a faurit
despre lume si sine insusi sunt de origine religioasa. Nu exista religie care sa nu
fie in acelasi timp o cosmologie si o speculatie despre divin. Dacd din religie
s-au niscut filosofia si stiintele, aceasta s-a intdmplat deoarece religia insasi a
inceput prin a tine loc de stiinte si filosofie. Dar ceea ce s-a remarcat mai putin
este ci ea nu s-a mirginit doar sd imbogateascd cu un anumit numar de idei un
spirit uman format in prealabil, ci 1-a format ea insdsi. Oamenii nu i datoreaza
doar materia cunostintelor lor (in mare parte), ci si forma in care sunt ele ela-
borate (cf. Durkheim, 1995, p. 21). Ritualurile asociate cu religia sunt foarte
diverse. Actele rituale pot include rugaciunile, cantecele, psalmodierea, consu-
mul anumitor feluri de mancare — sau retinerea de la consumul altora —, postul
in anumite zile etc. Intrucat actele rituale sunt orientate catre simbolurile religi-
oase, ele sunt percepute adesea ca fiind complet distincte fatd de obiceiurile si
gesturile din viata obisnuitd. Aprinderea unei lumaniri in onoarea unui zeu sau
pentru a-1 Imbuna diferd cu totul ca semnificatie de aceleasi gesturi facute
pentru a asigura lumina. Ritualurile religioase sunt indeplinite adesea de indi-
vizi in conditii de izolare, dar toate religiile implicad de asemenea, ceremoniale
practicate in colectiv de citre credinciosi. Ceremonialele obisnuite au loc in
mod normal in locuri speciale — biserici, temple sau alte locuri de ceremonie.
(cf. Giddens, 2000, pp. 470-471).

Revenind in perioada contemporand, cuvantul ,,religie® este folosit cu o
mare bogdtie de sensuri. A adunat in continutul sdu aspecte variate si uneon
destul de eterogene, referitoare la relatia omulu1 cu Dumnezeu, cu sacrul. ,,I
limitele stricte ale empirismului sociologic definirea religiei nu pare nici utila §1
nici posibild. Sociologii studiaza i constata faptele religioase. Ei pornesc de la
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opinia subiectilor, a credinciosilor, care apartin uneia sau alteia dintre biserici si
credinte. Fiecare om fisi cunoaste mai mult sau mai putin religia proprie; o
religie concretd, practicatd si perceputa intuitiv, fard sd se preocupe de teore-
tizari, analize si evaludri. In cazul unor culte, frecventarea altor biserici si folo-
sirea scrierilor sacre din alte credinte este socotitd un pacat. Sociologul aduni
opiniile acestor credinciosi.“ (Cuciuc, 1996, pp. 37-38). Prin ele, sociologii
capatd informatii despre credinta si religia subiectilor, eventual parerea despre
alte biserici, constatarea cd unii oameni sunt credinciosi, iar altii nu, dar nu vor
putea sintetiza din aceste opinii unilaterale o definitie a religiei in general. Reli-
giile concrete sunt forme specifice de manifestare a credintei in Dumnezeu, iar
capacitatea creatoare a credinciosilor este inepuizabild. Se apreciazd uneori ca
cine cunoaste o religie le cunoaste pe toate celelalte. Alteori se exprima opinia
(Wach, 1955) ca limitindu-ne la studierea unei singure religii vom ajunge la
concluzii viciate. Multi considera crestinismul religia cea mai avansatd, supe-
rioard, iar studierea si cunoasterea acesteia ar reprezenta criteriul de referintd si
esenta cunoasterii fenomenului religios. Totusi, pentru a o defini cat mai corect
posibil religia (din punct de vedere sociologic si nu teologic), putem porni de la
o lucrare clasici a filozofiei religioase, aceea a lui Rudolph Otto. El si-a propus
sa delimiteze elementele irationale ale religiosului. Astfel cé le defineste in felul
urmdtor: ,,Prin «rational» in ideea de divin intelegem ceea ce intrd in sfera
posibilitatilor noastre de clard comprehensiune conceptuald, ceea ce intrd in
domeniul conceptelor familiare si definibile. Afirmdm, apoi, cd sub acest do-
meniu al purei clarititi se afld o profunzime obscurd, ce scapd nu sentimentelor,
ci conceptelor noastre, si pe care din acest motiv o numim «irational»* (Otto,
[1917] (1992), p. 79). ,,Acest element irational — pentru care Rudolph Otto pro-
pune termenul de numinos, qadoch in ebraica, hagios in greacd, sanctus/sacer in
latind — nu poate fi definit, ci doar examinat si supus atentiei celorlalti. Analiza
permite degajarea din numinos a unor elemente, al ciror ultim fundament este
experienta unor momente si stari de reculegere solemnd si de emotie puternica,
ce dau nastere, in cei care le traiesc, unui sentiment originar al existentei ca
fapturd. Elementul complementar al acestei stiri, nu prin inferenta conceptuala,
ci prin simtire imediata, este experienta afectiva a unei puteri suverane inexpri-
mabile.“ (Baechler, 2006, p. 501).

,,Orice conceptie teistd despre Dumnezeu, dar indeosebi §i precumpa-
nitor cea crestind, are ca trasdtura esentiala faptul ca, in ea, divinitatea este sesi-
zatd cu o clard precizie si definitd cu ajutorul unor atribute ca: spirit, ratiune,
vointd, vointd teologica, bundvointd, atotputernicie, consubstantialitate, consti-
intd de sine si cu alti termeni asemandtori si ca, deci, in ea, divinitatea este gan-
ditd prin analogie cu personal-rationalul, asa cum, intr-o forma limitatd si
redusa, omul il descopera in sine insusi. In acelasi timp, aplicate divinului, toate
aceste atribute sunt considerate ca ,,absolute, asadar ca ,,desdvarsite”. Ele sunt
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tot atdtea concepte clare si distincte, accesibile gandirii si analizei rationale, ba
chiar si definirii. Daci numim rational un lucru apt de a fi clar inteles printr-o
asemenea gindire conceptuald, atunci esenta divinitatii descrise cu ajutorul
acestor atribute poate fi desemnatd drept rationald, iar religia care le recunoagte
si le afirma este si ea, in egald masurd, o religie rationald. Numai datorita lor
este posibila ,,credinta®, inteleasd ca o convingere cristalizatd in concepte clare
si opusa simplului ,,sentiment®.“ (Otto, [1917] (1992), p. 6).

Joachim Wach avertiza ci ar fi o greseald si ne imagindm cé sociologia
ar fi capabild si dezviluie in intregime natura si esenta religiei. Ea se poate
multumi, aprecia Wach, cu o definitie simpla, cum ar fi: religia este experienta
sacrului (Wach, 1955, p. 9). Fenomenul religios, ca obiect de studiu al socio-
logiei este manifestarea sociald, obiectiva, a acestei experiente. Mai recent, se
considera uneori chiar ca definirea religiei nu ar fi indicata (cf. Cuciuc, 1996,
pp. 11-12). Nu doar pentru ca definitia riméne aproximativa si neadecvata, ,Cl
si, mai ales, pentru ci o asemenea metafizicd probabila ar denatura sensul
oricrei cercetdri stiintifice in acest domeniu“ (Meslin, 1993, p. 8). Experienta
sacrului poate fi sesizatd numai prin ceea ce omul spune despre aceastd expe-
rient3, sau manifesta prin ritual, simbol si comportament. Sociologia percepe un
sacru triit, existent in timp si spatiu. ,Nu exista deci, in acest sens, religie
susceptibild de analiza stiintificd, decat in multiplele experiente religioase ale
umanititii“ (Ibidem, p. 9). Toate aceste manifestari au totusi ceva constant, ,,un
nucleu ireductibil“ si care ,,constituie componenta majord a omului religios™
(Cuciuc, 1996, p. 12).

Aceste definitii au drept continut diverse enunturi, toate fiind expuse
dupa felul in care anumiti sociologi a perceput religia si din ce perspectiva s-au
angajat si o studieze. Cei ce nu au avut contact cu religia ca doctrina sau ca
experienti spirituald au realizat anumite definitii oarecum mai rationale, iar cei
ce au avut §i 0 anumiti pregdtire teologica au realizat definitii care sunt intr-un
fel mai aproape de manifestarea fenomenului religios ca fiind altceva mai mult
decét un simplu fenomen social. In cea mai mare parte a cercetirii sociologice
efectuate am gisit expuneri conform cérora, religia ar fi un fenomen social. in
cele ce urmeazi ne vom ocupa de acest enunt sociologic cu privire la religie:
religia ca fenomen social.

1.2. Religia ca fenomen social
Sociologia religiei trateazi religia ca un fapt social, observat empiric.
Aplica o perspectiva sociologicd descrierii, intelegerii si explicarii pluralitatii,

felurilor in care religia conteazi in societate. Sociologii religiei nu-s interesati sa
cerceteze dacd Dumnezeu existi sau si demonstreze compatibilitatea reli-
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gie/stiinta. ,,Se concentreaza pe intelegerea credintelor religioase si explicatia
care se referd la principiile lumii, practici, identitati, formele diverse pe care le
ia expresia ,religie”, cum se schimba in timp practicile religioase si intelesurile,
implicatiile lor, interrelatiile cu alte domenii ale actiunii sociale si individuale.
Ca un fapt social, religia e similarad cu alte fenomene sociale — poate fi studiatd
pe diferite nivele, unitati de analiza, subliniind multitudinea conceptelor teore-
tice, cercetarea schitdnd caracteristica disciplinei.” (Dillon, ed., 2003, p. 7).

Inainte de a prezenta acest fapt sociologic si anume religia ca fenomen
social, ne vom opri si asupra termenilor sociologici ,,social® si ,,fenomen® sau
.fenomenologie*. Termenul ,,social“ poate fi aplicat la tot ce tine de sistemele
sociale (Mills, [1959] 1975), de caracteristicile lor si de participarea oamenilor
la ele. Cand doi prieteni stau de vorba, comportamentul lor este social intrucat
ei isi iau din cultura céreia 1i apartin limbajul, asteptdrile unuia fata de celalalt,
modul de intelegere a relatiei de prietenie etc. De notat cd nimic nu este social
din simplul motiv cd angajeazd sau afecteaza o multitudine de oameni. ,,Toti
oamenii, de exemplu, manincd, dar mancatul ca atare nu este social. In schimb,
ideile culturale care influenteaza optiunile noastre alimentare, modul si orele la
care mancam conferd acestor aspecte ale mancatului caracter social. in mod
similar, inanitia, foamea g§i satietatea nu sunt prin ele insele sociale, desi
milioane de oameni au parte de ele. In schimb, dispozitivele economice, politice
si altele prin care se distribuie averea, venitul si accesul la hrand conferd acestor
conditii umane un aspect profund social.” (Johnson, 2007, p. 319).

In privinta fenomenologiei, aceasta este studiul experientei umane
constiente in viata cotidiand. Sociologia fenomenologica, initiatd de Alfred
Schutz, este studiul conexiunii dintre congtiinta umana si viata sociald, dintre
configuratia vietii sociale, pe de o parte, si modul in care oamenii o percep, gan-
desc si vorbesc despre ea, pe de alta (Schutz, 1967). ,,Sociologia fenomeno-
logicd are la baza ideea construirii sociale a realitatii prin interactiunea dintre
oamenii care folosesc simboluri spre a se interpreta unii pe altii si a atribui
semnificatii perceptiilor si experientei de viata.“ (Johnson, 2007, p. 164).

Fenomenologia a cdpatat importanta pentru sociologi la sfarsitul anilor
60, cand multe teorii centrale ale perioadei postbelice au fost respinse. Cea mai
durabila influentd au avut-o in etnometodologie, Peter Berger si Thomas
Luckmann, in Constructia sociald a realitatii (1967), ,,au oferit o teorie sociala
generald bazatd pe fenomenologie, incercand sd combine caracteristicile teo-
riilor actiunii sociale si structurii sociale: lumea sociala se construieste prin pro-
cese de tipificare, care dobandesc apoi o calitate obiectivd, dincolo de grupul
care le-a produs (a se vedea Marshall, coord., 2003, p. 239).

Sociologia fenomenologica isi ia drept obiectiv primordial studiul a
ceea ce Schutz numea lumea vietii a fluxului familiar de rutine, interactiuni si
evenimente cotidiene, vazute ca fiind sursa nu doar a experientei individuale, ci

25



. RELIGIOZITATEA SI INSTITUTIILE SOCIALE IN ROMANIA

si a configuratiei grupurilor si societatilor (cf. Johnson, 2007, p. 164). Vorbind
despre grupuri si societiti in sociologie, automat vorbim de sociologia actiunii.
Sociologia actiunii se aplicd fara nici un fel de deosebire tuturor categoriilor de
fenomene. il regisim astizi reprezentat in cele mai diverse domenii: sociologia
organizatiilor, a migcarilor sociale, a actiunii colective, sociologia stratificarii i
a mobilititii, sociologia dezvoltarii, sociologia cunoasterii, sociologia comuni-
cdrii si, la modul general, in aproape toate capitolele sociologiei. ,,Numeroase
studii, cum sunt cele ale lui A. Oberschall (1973) in domeniul migcérilor so-
ciale, ale lui A. Hirschmann (1980) sau H. Mendras (1967, 1988) in cel al dez-
voltarii, ale lui J. March si H. Simon (1958) sau M. Crozier (1964) in domeniul
sociologiei organizatiilor, ale lui M. Olson (1965) in cel al actiunii colective, ale
lui R. Boudon (1973) si M. Cherkaoui (1982) in cel al stratificarii si mobilitatii,
ale Iui R. Horton (1967) in cel al sociologiei religiei, ale lui T. Kuhn (1962) in
domeniul sociologiei stiintei, toate se inspird — uneori fara sa-si dea seama — din
principiile sociologiei actiunii care constau in a vedea orice fenomen social ca
rezultat al unor actiuni individuale inspirate de motive comprehensibile, in ra-
port cu contextul social si istoric in care se inscriu® (Boudon, coord., 2006, p. 15).

O schimbare importantd a avut loc in studiul stiintific social al religiei,
multe din cele mai lungi pozitii teoretice sustinute, primite de la fondatorii do-
meniului, au fost risturnate. Aceste schimbdri au fost atdt de dramatice, greu de
atins, incat Warner (Warner, 1993, p. 1044) le-a identificat ca fiind ,,paradigma
schimbirii in progres* o evaluare care de atunci a fost ,,spectaculos indeplinitd*
(Greeley, 1996, p. 1).

in mod tipic, aparitia unei noi paradigme se bazeazd pe doud principii:
empiricul i teoreticul. In ultimii 30 de ani, a fost o explozie de cercetare pe su-
biecte religioase si un numar substantial de fapte noi au fost acumulate. Volu-
mul acestor descoperiri s-a dovedit a fi inconsistent cu privire la vechea para-
digma. Ca raspuns la cresterea incompatibilitatii dintre fapte si teoria traditiona-
listd, noi teorii au fost construite sa interpreteze literatura empirica cu privire la
religie ca fenomen social (Borgatta, Montgomery, ed., 2000).

Warner atrage atentia asupra istoricilor care au acumulat dovezi enorme
care si demonstreze — spre exemplu — ca istoria religioasd americand nu se po-
triveste modelului de secularizare. Warner gaseste o explicatie pentru aceasta in
faptul istoric de desfiintare, adicd de separare a Bisericii de stat in Constitutia
Americani. Prin protejarea instiutionalizarii religiei, insd nu protejarea doar a
unei religii in mod special, Constitutia creeaza un mediu in care religiile pot
concura, prospera, creste sau atrofia si muri. Vorbind din punct de vedere socio-
logic, constitutia a legitimat o structura sociald in care pluralismul este nu doar
permis, dar si incurajat. in timp ce monopolul religios descurajeazd expansiunea
religiei, pluralismul promoveaza dezvoltarea religiei.
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