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Georg Simmel: ,,Das Problem des Schicksals”
~Fragment iiber die Liebe”
»Zur Metaphysik des Todes”

Toate cele trei texte apartin primului capitol ,, Leben und
Philosophie” din ,,Briicke und Tiir. Essays des Philo-
sophen zur Geschichte, Religion, Kunst und Gesell-
schaft”, Koshler Verlang, Stuttgart, 1957.

Note introductive

1. ORIGINILE , FILOSOFIEI VIETII”

Nietzsche a fost primul care a decretat expirarea moda-
litdtii de a face filosofie exclusiv prin producere de concepte.
El a recunoscut in obiectivitatea opacd a oricdrei generaliziri
un atac asupra instinctelor subiective si creatoare. Pentru a-si
transmite revelatiile a folosit forma aforistici, mai proprie
pentru sugerarea purei indetermindri a perceptiei interioare.

A explicat degenerescenta morald facand apel la princi-
piul fiziologic intern si nu la cauzalitatea externd a unei situatii
decadente universale, rasturnand astfel habitudinile explicatiei
comune. Incd din ~Nasterea tragediei”, a recurs pentru formu-
larea celor doud principii estetice principale, apollinicul si
dionisiacul, mai mult la nuantarea unor stari organice decat la
geometrismul reprezentdrilor intelectuale. In cultura greacd,
dincolo de variatiile inerente efervescentei creatoare, Nietzsche
a vazut o atitudine a unui fond originar rational.

Dar cel care a sistematizat intr-o manierd coerentd intuitii
asemdnatoare cu cele nietzscheene a fost Dilthey. Punctul lui
de plecare s-a aflat in neokantianismul pozitivist al anilor sai-
zeci-gsaptezeci din secolul trecut.
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La Dilthey, presupozitiile fundamentale ale cunoasterii
sunt date in viafd si gandirea nu poate si acceadd dincolo
de ele. Acestea din urmd sunt mai mult succedanee ale unor
conexiuni intime ale vietii. Realitatea fizici se ordoneazi de
0 gandire care explicd. Dimpotrivd, viata sufleteascs, dat
intern, se intelege. Fiecare om are Weltanschauung proprie,
In care se exprima o conceptie totald despre lume; orice fapt
trdit va fi de-acum colorat in functie de specificitatea trairilor
individuale coagulate in aceastd Weltanschauung.

Intentiile si starile sufletesti pe care vrea si le induci sunt
fixate de creator in ceea ce Dilthey numeste, cu un termen
generic - ,expresie” Ausdruck (fie opera literars, arhitectonici
sau de altd naturd). Aceste continuturi ideatice obiectivate se
deschid citre un inteles numai prin trdire, Erlebnis, concept ce
a fdcut ulterior carierd atat in filosofia occidentals, cat siin cea
romaneascd. In trdire dualitatea subiect-obiect se suspenda:
»Irdirea nu se afld in fata celui ce este pe cale si inteleagd,
in ipostaza unui obiect, ci existenta ei este nedelimitabils de
ceea ce se afld in ea numai pentru mine: aici nu este vorba de
diferite pozifii in spatiu, din care s-ar putea observa ceea ce isi
face simtitd prezenta numai in triire”.

Intelegerea Verstehen, succede trairii si e puntea care
conduce la nivelul vietii spirituale obiective; e singurul mijloc
cognosciv care ne pune in contact cu un continut spiritual
in chip esential strdin de noi; prin retrdire, Nacherleben, noi
vom putea patrunde intreaga gama a acelor manifestiri pur
interne care s-au inchegat cosmotic si s-au exteriorizat artistic.
Tn;telegerea e modalitatea de cunoastere proprie stiintelor
spiritului, explicatia se utilizeazi in stiintele naturii, pentru
cd numai acolo ceea ce este individual prin excelenta poate
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fi subordonat rigiditatii legilor cauzale. O alta diferentd intre
domeniul stiintelor spiritului si cel al stiintelor naturii este ca,
in primul, ceea ce se prezintd nemijlocit constiintei nu sunt
elementeleizolate, ci conexiuni, unitati, intreguri. , Viata exista
pretutindeni numai ca Zusammenhang” (,suma a legaturilor
ce se nasc din raportul dintre intreg si parti”).

Conexiunea dintre diferitele influente (Wirkungs Zusam-
menhang) este creatoare de valori in lumea istorica.

Prin aceasta adevdrata ,criticd a ratiunii istorice”, Dilthey,
elev al lui Ranke, stabileste metodologia unei stiinte compre-
hensive: particularul si unicul nu trebuie distrus, prin subsu-
mare, ca in stiintele naturii, ci trebuie integrat (prin ,,Einord-
nung”).

2. CONTRIBUTIA LUI GEORG SIMMEL

A treia perioadd, de creatie. Testamentul filosofic. In ceea
ce priveste intreaga operd a lui Simmel, s-a impus distinctia
pe care a facut-o Max Frischeisen-Kohler: exista trei etape de
creatie. Prima etapa se intinde din 1879 pand in 1900 si este
marcatd de pozitivism, biologismul lui Spencer, pragmatism
si teoria evolutiei. A doua etapd, din 1901 pand in 1908, sta
sub semnul reintoarcerii lui Kant si a punerii problemelor
din punct de vedere sociologic. In a treia etapd, din 1909
pana la moarte, in 1918, se recepteaza influenta bergsoniand
si se elaboreazad ,filosofia vietii”. Aceasta este epoca in care
punctul de plecare il constituie meditatii asupra artei sau
literaturii pentru a se incerca apoi o surprindere a fenomenului
vietii. Operele importante ale acestei ultime perioade sunt:
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Philosophische Kultur (1991) [,Cultura filosofica”], Goethe
(1913) si Rembrandt (1916). Dar cartea in care problema vietii
a fost abordatd de la inceput si in care s-a realizat o punere
in ordine a materialului conceptual castigat pana atunci este
Lebensanschauung (1918) [, Privire intuitiva asupra vietii”].
Acesta este testamentul filosofic al lui Simmel.

Eseurile Pentru o metafizici a mortii i Problema destinului
au apdrut initial in 1910, respectiv, 1913, fiind ulterior
prelucrate si integrate in textura celui de-al treilea capitol
din Lebensanschauung (,Moarte si nemurire”). Fragment despre
dragoste este un eseu apdrut postum care trateazi proble-
me similare celor ce alcdtuiesc primul capitol din Lebensan-
schauung - (~Transcendenta vietii”).

In introducerea la culegerea de eseuri Philosophische
Kultur, Simmel explica ca esential in aceastd carte nu este, sau
nu este numai continutul, care poate fi oricand constientizat,
construit, acceptat, ci o anumita atitudine spirituald in fata
lumii si a vietii, o forma functionald si o maniera specifici de
a accepta lucrurile si de a le transforma in forul interior. Este
clar astfel ca rafuiala din a doua perioada cu neokantianismul
(in special Rickert si Windelband) este mutatd de la nivelul
schimbului de idei pur teoretic, neangajant, la treapta unei
supreme asimildri afective si intelectuale. Pentru Simmel,
forma este partea constitutivi elementara a vietii: ,dinamica
vietiiigi gdseste linistea o datd cu fiecare continutsi obiectivitate
traitd, se fixeaza cu alte cuvinte intr-un punct stabil; oriunde
cevarigid si particular se trdieste, viata se inchide in el ca intr-o
fundatura sau simte cum fluxul i se cristalizeazi in contact
cu acel ceva, conturul acestuia din urma dandu-i formi si
stabilindu-i hotarele”. (Lebensanschauung. Vier metaphysische
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Kapitel, Berlin, 1994 Duncker & Humblot, p. 8). Procesul
constitutiv ce alcdtuieste esenta vietii este exprimat de ,0
configuratie mereu marginitd, care isi depdseste intotdeauna
madrginirea” (Lebensanschauung, p. 13). Realitatea fundamen-
tald hotaraste felul de a fi al vietii: , faptul ca transcendenta ii este
imanentd”. Efortul lui Simmel std in incercarea de a continua
filosofia lui Bergson. Or, revelatia primard bergsoniand este
recunoasterea functiei inhibitoare a intelectului: el reduce
continuul la discontinuu, dinamicul la static, impiedica sur-
prinderea substraturilor realitatii calitativ dinamice; pentru
a nu ne bloca intr-un astfel de reductionism trebuie s
recurgem la intuitie (,,un fel de simpatie intelectuald prin care
ne transportim in interiorul unui obiect pentru a coincide
cu ceea ce el are ca unic si prin urmare inexprimabil”. Via-
ta reprezintd durata reald in care trecutul se intretese cu
prezentul. Produsul si totodatd materia unui elan vital primar,
viata este o continud schimbare. Prin urmare, pe aceasta baza
bergsoniand, avand de ales intre curgatorul vietii si rigiditatea
formei, Simmel va merge pe o a treia cale: elaborarea unui
concept care sd reuseasca sd unifice ambele ipostaze, care sd
facd posibild, deci, doud definitii aparent antitetice, in fapt
complementare: acest concept este cel de viatd , Leben”), cu
cele doud aspecte ale sale - ,Mehr-Leben” (mai-multi-viatd)
si ,Mehr-als-Leben” (mai-mult-ca-viata).

Primul aspect relevad direct din bergsonism si este cel
mai neproblematic. Se are aici in vedere faptul cd viata este
migcare, cd atrage in ea insdsi de fiecare datd ceva, pentru a-1
preschimba in viatd. Dupa formula lui Adler: , Viata inseamni
a trdi din ce in ce mai mult [bineinteles nu in sens temporal,
ci ca intensitate], asa cum dragostea inseamnd a iubi din ce
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in ce mai mult”. Pe tdramul spiritual, aceastd dinamica ar fi
reprezentatd de procesul educatiei si al cultivarii, in domeniul
biologic de autoconservare, crestere si procreere.

Al doilea aspect, ,Mehr-als-Leben”, apare acolo unde
viata se reveld creatoare, unde dd nastere unor forme care
poseda deja, in momentul genezei, o semnificatie obiectiva, o
solidificare si o logica interne proprii.

Astfel, aceste forme se pun de-a curmezigul vietii, in
masura In care aceasta, ca flux continuu (,Mehr-Leben”), se
revarsd peste orice formd. Ia nastere un joc ce se repetd in
mod identic cu fiecare noud situatie: jocul intre necesitatea
dobandirii unei configuratii si necesitatea insatisfactiei provo-
cate de conturul rezultat din configuratie.

Dandu-le forma si coerenta internd, viata isi trimite pro-
dusele intr-un , imperiu al ideii”. Luand deci forma unei con-
figuratii autonome, viata se desprinde de sine, dar pe par-
cursul acestei dezvoltdri ea ramane intr-un fel tot in preajma
propriei fiinte, de vreme ce stie cd vointa ce a statla baza acelei
configuratii este propria viata.

Caracterul specific al gandirii lui Simmel. Intuitia fun-
damentald este poate aceasta: ,ca viata creatoare trece in
continuu dincolo de sine, cd proiecteaza in fata sa ceea ce e
diferit de sine; iar aceasta obiectivitate se dovedeste, totusi,
in final, propria creatie, ceva in stransa corelatie cu propria
crestere si constructie prin faptul ca viata are capacitatea
sd tragd la sine toate semnificatiile, efectele si normele pe
care aceastd obiectivitate le implicd, viata lisandu-se ast-
fel acum configuratd de ceva ce a fost initial configurat chiar
de ea insasi”. (Lebensanschauung, p. 94). Dacd primul con-
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cept (,Mehr-Leben”) a fost construit la urma urmei prin
parafrazarea conceptiei bergsoniene, si integrarea ei perfecta
in terminologia propriului discurs, in cazul celui de-al doilea
concept, sursa este bineinteles Dilthey si triada sa expresie,
trdire, comprehensiune. Insi acum, Simmel va afirma implicit
valabilitatea triadei si in interiorul unei singure constiinte
- prin acea conceptie, prezentd in Problema destinului, care
decreteaza putinta de a ne transforma pe noi ingine nu numai
in obiecte de cunoastere, ci si in obiecte ale propriei trairi.

PROBLEMA DESTINULUI

Chematd, atat dupd pretentia proprie, cat si dupd cea
generald, sd ofere o explicatie a vietii in totalitatea si adanci-
mile ei, filosofia nu s-a ocupat deloc cu unele dintre cele mai
eficace forte de modelare a vietii - fapt care ne pune pe ganduri.
Ldsand la o parte incercarile lui Platon si Schopenhauer,
oricum incomplete, exista oare un loc unde sd se discute mai
in amanunt natura dragostei? Dacd un obiect este demn de
o tratare filosoficd, in masura in care indreaptd inspre viata
o forma si o fortd, sfintire si nimicire - atunci fira indoiald
cd o teorie si 0 metafizicd a dragostei ar fi cel putin la fel de
importantd ca teoria cunoasterii sau metafizica artei.

Mai departe, unde se dezvoltd interogatia cu privire la
acest fapt straniu, ciruia i-am dat numele de ,triire”? Ce
insemndtate are acest raport ciudat al vietii cu diferite lucrari
si intémpléri, raport prin care acestea din urma, ca s spunem
asa, se dizolvd chiar in aceastd viatd si sunt asimilate de ea,
astfel incat aceasta realitate obiectivd nu se transforma numai
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in imagine si reprezentare, ca in cunoastere, ci se confund4
chiar cu momente ale procesului vietii? Aceste probleme
nu se pot rezolva in niciun chip prin analize psihologice; ci,
intrucat evenimente sufletesti ca dragostea sau tréirea apartin
realitdtilor existentei, ele reclamé o explicitare filosofic, atata
timp cat filosofia va pretinde in vreun fel c4 este »intelepciune
de viata”.

Nu mai putin neglijat este si conceptul de destin - a cirui
intelegere, in eventualitatea ci ar exista vreunul, totusi se
dovedeste indispensabild indatd ce problema noastrd va trata
structura obiectiva a viefii nu numai cea psihologici.

Inainte de toate, acest concept, asemenea celorlalte exem-
ple date, ar lamuri cat de insuficient3 este cirumscrierea pro-
blemei vietii de categoriile , teoriei” si »praxis”-ului (chiar si
admitand valorile sentimentului si pe cele estetice).

In consecintd, ofer aici o explicitare a acestui ultim concept
numai ca o incercare si o contrlbupe limitatd la cunoasterea
unor astfel de determinatii de viats, care de altfel ar trebui s&
devind teme filosofice in cel mai serios mod cu putinta.

Neglijarea lui de citre filosofie s-ar putea, desigur, si
nu fie cu totul intamplitoare, ci si-si aibd temeiul in relatia
de respingere pe care elementele sale o intretin cu tipurile
filosofice principale, cu idealismul si cu panteismul. Deoarece
idealismul induce lumea pornind de la subiect, conditioneaza
aspectul cunostinfelor asupra ei de formele spirituale ale
acestuia si agazd orice viatd practica intr-o raspundere de sine
absolutd si intr-o libertate nemérginitd - el nu va gési niciun
loc potrivit pentru ceea ce opreseazs, pentru acel ceva ce se
pune de-a curmezisul vointei subiectului si chiar al intelegerii
lui asa cum se intampld in cazul conceptului de destin. La
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randul sdu, panteismul, dizolvand orice individual in unita-
tea fiintei, neingdduind niciunui punct sa fie tinta unei intentii
a procesului cosmic indreptat anume spre el, nu poate tolera,
pe de altd parte, accentul personal, miza pusd pe individ, pe
care o resimtim ca celalalt element al conceptului de destin.
Rationalismului in sfarsit (si oricat de voluntariste i-ar fi tezele,
ce filosofie sistematicd nu este rationalism in fiinta sa cea mai
adancd?) i se impotriveste momentul neinteligibilului, al ire-
zolvabilului, impus de acea obscuritate care, de departe, isi
aruncd incet umbra cdtre noi (si celui mai avantajat si norocos
destin, atata vreme cat este perceput ca adevirat , destin”).

Aceste aspecte pun usor in evidentd presupunerile care
constituie structura mai adanca a conceptului de destin. Mai
intai, el are nevoie de un subiect care, pornind de la sine
insusi si independent de orice ,evenimente”, sd contind sau sa
reprezinte un sens, o tendintd interioard, o provocare. Aldturi
de aceastd directie proprie a subiectului, fard nicio legatura
genetica cu ea, iau nastere si se petrec anumite evenimente,
care totusi se raporteazd la ea favorizand-o sau infranand-o,
care ii intrerup evolutia sau pun in contact lucruri indepdrtate,
ii accentueaza unele puncte sau decid in ceea ce o priveste,
reusita propriului intreg.

In acest mod, acele intampliri intrate in legiturd cu
subiectul in sine, simple efecte cauzale, primesc un sens, un
fel de teleologie addugatd pentru a ne exprima asa, cu alte
cuvinte, se transforma in destine.

Deoarece aceste intampldri, a caror origine nu are absolut
nimic de-a face cu acel curs interior plin de sens al vietii
noastre, intrd intr-o stransa corelatie cu acest curs, dobandind
o capacitate vitald de integrare, chiar daca de o semnificatie
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