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Libris -

Respect pentru oameni si carti

1. HOMER




Occidentului, si numai lui', i s-a acordat harul de a se nagte sub semnul unui
univers desdvarsit, in care religia si arta sunt totuna, in universul epopeilor
FHomer. Aceastd lume era atat de bine conturatd §i atat de marcanta incat, pe
midsuri ce filosofia si religia s-au dezvoltat depasindu-si inceputurile, au incercat,
cu mai mult sau mai putin succes, sd includa si s recupereze pe diverse cai alte
valori pierdute. Arta rimane invelitd in mantia lui Homer; chiar Platon, care il
combate, il citeazd din doud in doua pagini, pentru Aristotel el este originea
normativa a oricdrel creatii literare: a epicii — arta sa compozifionald si narativi
este ,,utild in comparatie cu celelalte™ —, a tragediei si chiar a comediei’, si chiar
daci arta spectacolului va avea nevoie de timp penttu a ajunge la maturitatea
propriei sale forme®, in ,,forma limbajului si ganirii” lui, Homer # intrece totusi
pe totd cei de mai taziv’. Eschil insusi gi-a descris propriile piese ca ,»bucati din
matile banchete ale lui Homer™. Contururile clare ale figurilor sale divine,
deliberat detasate de absenta formei caracteristic celor asiatice si minoice, vor
rimane obligatorii pentru greci, in ciuda oriciror contradictii si adiugiri (ca
Dionysos); romanii 51 vor modela si ei divinitatile pe acelasi calapod, iar Olimpul

! Bruta epopee babiloniand a hu Ghiganes, ale cirei origini coboard pand lo Sumer, schifeaza fird
indoiald intrebant profunde ale umanititii — moartea §i pemuritea ~, dar nu poate atinge nici pe
departe nivelul Jui Homer fn ce priveste intelegerea artistica supetioard si formarea inimii. Acclasi
lucru se poate spune despre cele doua epopei gigantice indiene — ambele mult mai tatzii decét ale i
Homer —, lipsite pur si simplu de otice articulare §i coerentd esteticd, asa cum le cere, pe buni
dreptate, Arstotel de Ja 0 operd de artd; acgiunca nu se petrece aict in spatiul istoded, ci in cel al
mitologiei (a se vedea cercetirile lui Georges Dumezil), nu este dramaticd, ci romanescd, in Rawayana
chiar romanticd §i arhatcd. Uns/w Iipsic de formd 1 se opune in India — I toate nivelurile constinter
morale — muful inform, care mai degrabd ascunde decit reveleazd Unul, este mai mult aparentd
decit apatitie, si de aceea nu poate fi considerat, cain cazul grecilor, un soi de indreptare spre venirea
ommipotentel intrupﬁri a lui Dumnezeu. O imagine legata de epifania divinitdtii va aparca in India
st in Ortientul Indepirtat abia ca o consecingd a expeditiel lui Alexandru ce] Mare — asa cum a aritat
Grousset (IL'Howmme et {Histoire, in lirnba germang: Ordent nnd Oksgdent im geistigen Austanseh, 1955; in
special pp. 162 sq.).

Daci India a descopernr libertatea abstract-absolutd a omului {cf. supra vol. I p. 686), Isracl este cel
care a descoperit libertatea abstract-absolutd a lui Dumnezeu; §i aceasta se opune unei forme de
aparitie obligatori, prin urmare si Israel, atunci cand va trece la arta religioasd, va vorbi intr-un limbaj
formal grec {ca in Sinagoga de Ja Dura-Europos). Nidi arta crestind nu va inventa un alt alfabet
formal si abia pe parcursul istoried ei si in confruntarea cut universul homerico-platonic va putea si
prindd contur problema unui limbaj formal al el, propriu i odginal, in cazul in care i putea poseda
cu adevirat. ,,Primul Buddha va fiun Apolo, iar primul bun pastor un Hetmes Criofor” (Grousset,
p. 163).

2 Poetica 23 (1459 a 30 sq.).

3 ibid. 4 (1448 b 34 5q.)

4 ibid. (1449 2 7-15).

5 ibid. 24 (1459 b 16-17); cf. 24 (1460 a 5-6).

¢ Athenaios VIII 347 3.
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s itizelé au ‘continuat si influenteze Evul mediu cu Dante si Boccaccio',
precum si Renagterea, Barocul, pand in clasicismul francez, spaniol, englez si
german.

Este lipsit de importanti penttu noi si stim cine a fost Homer, cat de multe
matetiale a avut deja la dispozitie poetul care si-a articulat opera cu cel mai inalt
sim artistic §i cu cea mai admirabild noblete a inimii, cat de multd materic a
asmrnlat din intregul ,,ciclu” trolan (sapte epopei cu totul): il avem doar pe el asa
cum este, $i ne este mai mult decat suficient”; si iata in ce forma si-a propagat
influenta: prin Virgil, 2 modelat tot ceea ce inseamni epicd — inclusiv cantecele
de gesta germance, de proportii reduse, care s-au incadrat in epopee numai prin
intermediul modelului formal roman —, prin tragedienii clasici si alexandrini, prin
Sencca, a dat forma si continut in continuare —in ciuda altor afluenti —lui Racine,
Calderon si Goethe, Grillparzer, Giraudaoux si Valéry... Artele plastice ale
Antichitatii au triit din imaginea despte lume a lui Homet: in Atena homerica a
lui Fidias, Policlet, Praxiteles, Zeuxis se plimbau ,sofistii” si fillosofis si, des
criticau lumea zeilor, trdian fard s o critice in stralucita lume a artei, pe care o
produsese aceea. Theoria, cidos, nous, nomos, themis, aidés. toate modurile
fundamentale ale conceptici despre lume de origine greacd, regandite de
revolutia filosofico-criticd, dar ldsate intacte, trec din forma exlstemula antica in
noua forma existentiald. Si astfel, din nou in epoca moderni’, in care lumea
hometicd emerge dm ce in ce mai clar din spatele celet virgiliene derivatc din ea,
intr-o credibilitate evidenta in sine insdsi a expresiei sale, chiar si acolo unde
figutile zeilor si-au plerdut credibilitatea de milent.

a. Zeul si omul

Toate acestea au fost cu putintd numai pentru ci la originea lor a existat o
structurd formald care interpreta omul in relagia lui cu divinitatea, daruindo-
astfel natura sa si felul in care se intelegea pe sine si, odati cu religia, diruindu-i
si arta in care, la randul lui, si diruiasca expresia sa despre lume si confirgutatea
ei. Aceastd structuri prezintd doud articulatii: in primul rind divorful iteparabil
dintre divinitate si om, apoi transcendenta omului in sfera divinitatii, in care isi

T, von Bezold: Dar Fortleben der antiteen Gitter im mittelalierlichen Haumanismns. 1922. A. Frey-Salman:
Aus dems Nachiehen antiker Gittergestalton in der Bildbeschretbung des Miticlalters nnd der italienischen Renaissance.

1931, H. Licbeschutz: Fulgentins Metaflaralss, ein Beitrag sur Geschichte der antiken Mythologie i Mittelalter,

in: Stud. d. Bibl. Warburg TV, 1926, Jean Seznec, La survivance des dienss antignes.”The Warburg Institute,

Tondra, 1940.

5 Fireste, existd pe lingi Homer (si literar prin ¢l) si mérturia altor traditii conservate: pe lingd traditia

insulari i asistocratica a lni Homer, traditia rurald si continentald a beotianului Hesiod gt traditia

liturgicd a imnurilor divine, Dar Homer este fondatorul formei care va marca totul.

9 G. Finsler, Flomser inn der Newseit von Dante bis Goetbe (1912).
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giseste mantuirea, maretia §i slava. Aceasti otientare a omului plin de nevoit si
muritor citre divinitatea lipsitd de nevoi si nemutitoare deschide lumea revelata,
care straluceste in propria-i lumini: soarele iese | din marea straiucita/ Spre a-i
lumina pe zeii eterni §i pe muritor?”’; dar si de blanda lege a nopti, pe cate este
bine si o urmezi, ascultd oamenii si zeii deopotriva, ca si primeasci , darul”
ci”. Cu toati separarea sferelor, persistd aceasta coexistentd in fiint, care le
cuprinde pe ambele.

Insa apoi mntervine separarea, asa cum il avertizeazi amenintitor Apolo pe
Diomede:

o 1w, Diomede, ia seama si-n litnri fereste! Cu el
Nu canta sd te-asemeni, cd nu sunt fotuna cn neamnl
Zetlor, oamenii ced muritort care nmbid prin tingl’™’

Oamenii sunt muritori, caractetizati intru totul de moarte; zeil, dimpotrivi,
nu pot fi ucisi. Apolo {i spune lui Ahile: | Nu pott tu moarte si-mi dai, c¢d eu nu
sunt supusul ursitel.”"" Nu schimba nimic faprul ci tegti si eroii descind din zei
— mulfi fil de zei nemuritori lupta Ja Troia'® —, aceasta reprezintd numai modul
traditional de a exptima originea divini a popoarelor; la fei cum rdpirea vreunui
muritor printre zeii ceresti sau biruinta unud muritor izolat asupra mortii nu face
altceva decit sd confirme regula inexorabild. Agamemnon 1i cere lui Ahile s3 fie
mai bland, penitru ¢ ,,numai Hades e neimblanzit, fari mili, / De asta si e intre
zei de oameni hulit ca niciunul™.'® In jurul morti, aceastd prima determinare a
omului, se plaseaza eroii lliadei, iar sublimul lor este tocmai acela ci privesc
moartea in fagd, ¢d triiesc de-a dreptul in moarte. Ahile isi cucereste miretia prin
alegerea faimei legate de moartea iminentd, in locul lipsei de faimad a unei vieti
lungi. Ulise refuzd chiar oferta unei vieti nemuritoare in ascundere {Calipso vine
de la kabpio, a ascunde), preferind pericolele unui destin dureros st muritor'’,
care, odatd inceput, nu mai poate fi tinut in friu nici de puterea zeilor:

WE drept cd nici chiar et
N pot scuti de moartea cea fireascd
Pe cine lor li-i drag, daci-l doboari

Y Odiseca 3, 1-3; 5, 1-2; 12, 385-6. [Pentru versiunea literard in imba romani a se vedea: Homet,
Odiseea, in romaneste de G. Murnu, Bucurest, E.S.P.L.A., 1956, n.t]

W Tiiada 7, 293; 9, 65. Noaptea este cea care ,,fi potoleste pe oameni si zei”: Trada 14, 259 [Pentru
vetsiunea in limba romani a se vedea: Homer, lada, in tomianeste de G. Murnu, Bucuresti,
ESPILA, 1955, (14, 254). N.t|

12 Jhada 7, 482,

18 Jhiada 5, 440-2 [In versiunea in limba roméana 431-433, n.t]

4 Tiada 22,13; cf. 6, 141 sq

15 lada 16, 448-9.

16 Jhada, 9, 158-9.

7 Odiseea 3, 206-220.
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Neirsstitoarea soarid, mana mortii.”"

La Homer, sunt excluse ambele: ca omul s poati penetra, dincolo de granita
mortii, In existenta divina sau mdcar in fericita nemurire, i sd se impotriveasca
prometeic zeilor in mortalitatea sa. Transcendenta eroulut in stera divind se
petrece aici, pe pimant, el conteaza la fel de putin ca omul drept din Vechiul
Testament pe compensatiile, continudrile si elevarile din lumea de dincolo:
Hadesul este pentru ambii la fel de puternic si vid; pe fundalul sau, credinta celui
drept isi capdtd claritatea, lar forma fatidicd a eroului conturul ef incredibil de net.
in aceasta se poate incadra i loialitatea paradoxala a lui Ahile fatd de defunctul
Patrocle, loalitate nu doar aici, pe pamant, ci si dincolo, unde aga ceva va fi cu
neputinti:

Patroclu, pe care en n-o0 sd- mai mit pand fi-vor

Uiu Zntre 1 5i picioarele mele ar putea sd md poarte.
Chiar dacd mortii se witd cu totnl pe iumea cealaltd,
Fi si-ntre morti de prieterind men ni-oi adzice aminte.”’

20 ko 5
72 cdci ceea ce mal este pe

Sufletele pardsesc corpul ,plangandu-si soarta
@ o = - 4. D . s w9301 v s .
lumea cealaltd | sufletul si aseminarez” este lipsit de orice viaga™. Cilitoria lui

Ulise in Infern — repetati de Virgilin, Dante, Claudel — este explorarea congtientd

%1923
a

a acestel existente inconstiente (Gugadsjc)”, peatru cel viu o ,oroare pald”™, chiar

si atunci cand bavrul singelui acordi un minut de recunoastere i refubire, pentru
mama, de exemply, care a murit de dorul si grija fiulai®™ — dar umbra ei se
sustrage s1 acam imbritisitii celul viu —, de teama pentru eroii motti, despre care
Ahile rosteste dorinta veterotestamentard de a f1 mai degrabd servitor in viata
decat stipan aici peste toate sufletele moarte™, in timp ce Aias, incremenit in
supirarea sa, se indeparteazi doar in ticere.” Cuvintele despre mortii care isi fau
zborul tipand, ca un stol de pasiri speriate”’, vor continua sa rasune in toatd
nekyia occidentald, fuga celor vii de indltarea amenintitoare a capului Gorgonei™
va rasuna din adéncuri pini in Faust. Abisala este si intdlnirea cu ,,ardtarea I

¥ Odiseea 3, 320-328.

19 liada, 22, 387-390 [in versiunea romaneasci: 376-379, n.t.]; 23, 19.

20 Jfiada, 22, 363. [In vatianta in limba romana: , bocindu-si nenorocitea”, v. 352-3, n.t.]

21 Tliada, 23, 103-4; 11, 218-222. ﬁn limba romani: ,,sufletu], umbta de om (...) nefntrupat e cu totul”,
n.t]

2 Odiseca 11, 476.

23 Odiseea 11 43, 633.

2 Odiseea 11, 202-3.

25 Otiseea 11, 489-491, [In versiunea roméneasci: , Mai bine-as vrea si fiu argat Ia tard, / La un sitac
cu prea putind state / Decat aici in 1ad s fiu mai mare”, versurile 654-656, n.t.)

26 Odliseea 11, 544, 563. [In versiunea romaneascd, versurile 733 s1 7601, 0.t

27 Odiseea 11, 605-6, [in versiunea romaneasci: versurile 821-822, n.t]

28 Odiseea 11, 634 sq. [in versiupea romaneasca: 865 sq., n.t.)
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Hercule” (sfdwhor) din lumea celor plerduti®, in timp ce eroul insusi, viu, este
strimutat in lumea zeilor vii.

Faptul ci Homer renungi in mod deliberat Ia transfiguririle din lumea de
dincolo, care existau fird indoiald dinaintea lui, c in schimb, la fel de deliberat,
intensificd relagia dintre om i divinitate, cireia ii conferd o intimitate lipsiti de
orice magie, acest fapt reprezintd o decizie religioasi™, ce se identifici cu ceasul
nasterii artei occidentale. De aici reiese de acum incolo relatia puri a eroului cu
Dumnezeul siu — iar eroul nu este in aceasti epoci un ,aristocrat”, care si se
bucure de ,,privilegii” fati de popot, ci este un model de om, ¢ idee incd
neabstractd, un exemplu de urmat pentru intregul sau anturaj. I se poate aplica
ceea ce Claudel spune in termeni crestini despre Rodrigo al sdu: ,,Face parte
dintre cei care nu se pot salva altfel decat daci salveazi, impreund cu ei, intreaga
rulfime care ii urmeazi, marcatd de figura lor”."" Ei triiesc evidentiati intru
dmmtatc, solicitati, inzestrati, periclitati si hardziti de Dumnczeu. Pentru ci
bardul homeric este angajat de o societate aristocraticd spre propria-i edificare si
proptiu-i amuzament, nu inseamni cd relaga descrisi de el a emilor cu
Dumnezeu trebuie inteleasa ca exclusiva si aroganti: aproape toatd poezia inalta
a tost poezie curteneasci (asa cum aproape intreaga arhitectura inaltd a fost o
artd a reprezentdrii regale), iar pentru aceasta ou trebuie pusi la indoiald
onestifatea tara concesiuni a lui Dante, Tasso sau Camoens, nici a lui Moliére
sau Goethe. Dar societatea curteneascd ingelege ¢ eroul il reprezinti pe om.

In niciun poem al literaturii universale nu se gindeste atit de continuu la
Dumnezeu, in toate situatiile vietii — la puterea sa, la prezenta sa, la influenta
lut in toate, prin evenimentele exterioare si prin inspiratia si forta launtrica
acordatd —, in niciurul omul nu se roagi atit, nu implori atit ajutorul, nu
multumeste, jertfeste si promite ca la Homer. Desigur, un ritual sacru ordoneaza
rutina zilnicd, mesele, marile evenimente ale viegli, dar templul si sanctuarele
raman aproape invizibile, preotit apar numai marginal, intreaga traditie se reflecta
numai in relatia persoanld 2 eroului cu Divinitatea, in credinta lui profunda,
infantld, care are cunostintd despre libertatea absoluti, neconditionatd si
nelimitata a divinicatii s1 despre prezenta i permanenti. Nici numeroasele
nsemne” care sunt date si cdrora individul, ca si poporul, le acordd o atentie
deosebiti™, nu apar din obscuritatea unui destin anonim (ca mai tarziu la Sofocle
sau Virgil), ci constituie chipul cultic al relatiei personale bilaterale. Zeul este

2 Odiseea 11, 601-3. [In versiunea in limba romana 614 sq., n.t]

3 Este meritul lui Wolfgang Kullmann i a viizut cu claritate aceasts decizie: Dar Wirken der Gater
in der Lias (1956), pp. 81 sq., 146 sq.

3 Der Seidene Schuh (ed. a 9-a 1959), p. 18, [Tithul original: Le sondser de satzn = Pantoful de satin, n.t)
32 liada 2, 308 sq.; 350 sq; 8, 247 sq.; 12, 195 sq; 13, 821 etc.; Odisesa 2, 146 sq55 15, 160 sq.; 525 5q,;
20,103, 242; 21, 413,
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libet, se poatemania, iti poate intoarce spatele, te poate ldsa in urmd; cel care se
roagd implori In mijlocul acestei libertati; rugaciunea lui este auzitd”, ii poate
,,schimba” pe zei, ii poate cAstiga de partea lui*, dar numai daca cel care se roaga
ii venereaza si se lasd la rindu-i schimbat de ei”; rugiciunile pot si rimana si
neauzite sau auzite numai pe jumadtate sau altfel, sau abia mai tarziu decat ar fi
vrut onmul®® Acestei libertdti a zeului i se adreseazi increderea’ in caliuzirea
divind™, pe care nu se poate conta niciodati ca pe un fapt”, dar care este
suficientd chiar atunci cand tofi oamenii te pardsesc”’. Cum lipseste orice idee de
aservire magicd a zeului, rezultatul ultim este ci se cuvine si persisti in soarta
acordati de Zeus', 54 te resemnezi in puterea hui supetioard. ™ Persistenta umilita
in vointa zeului, chiar fird nicio perspectiva, devine o tema principald in Odiseca.

Astfel, omul are esengialmente nevoie de divinitate, pacatul este pur si simpla
aroganta de a vrea s rizbest fard ajutorul zeului™. Cici de la zei coboari toate
darurile cele bune, nu doar bituinta palpabild pentru razboinic, ci 1 acea putere,
mai putin palpabild, care este conditia prealabild a oricdrei biruinge si care este
desemnatd prin «0dog, redat in mod fals de cele mai multe ori ca ,faimd”. ,El
desemneazi insusirea de a avea succes si de a iesi biruitor, dar desemneaza in
acelasi timp si «onoarea» acestul succes, prestigiul, autoritatea, demnitatea si
rangul [...] Faimd (/éog) aun si morpi, dar »¥dog au numai cel vil”" Ca
,,Superioritate, putere, autoritate, valoare, inaltime’ *_cuvantul continud si existe
de la Homer, égrsmdrc inseamnd prin urmare ,,mandrie si slava” referitoare la

3 De ex. iada 16, 527 sq.; 10, 293, Odiseen 3, 385; 6, 328: a asculta §1 a auzi suat totuna,

34 Liada 9, 500,

3 Jhid,, 508-510; 10, 512.

% Auzire partiald: Wada 16, 250; 18, 528; anzire trzie, In tmp cc necazul creste: liads 2, 419-20;
neauzire: ada 3, 302; 6, 34; 8, 550-1.

37 Eudpomai enchomenos: liada 8, 520.

38 Jliada 9, 49,

3 Las ci noi ar ne vedem si-ti vin eu de hac mai in urma Poate st mic atundi vreun zeu in ajutor
o sa-mi vind”. Lhuwde 11, 365-6; similat Iiada 13, 153-4.

40 Odiseea 16, 260-1.

N Odseea 6, 188-190,

2 Tlada 2, 116 = 9, 23 = 14, 69, cu accentuarca vointel zeulul: Tliada 14, 110; 18, 116; cu
predestinarea divini: J4ada 19, 270 sq. Despre toate acestea, cf. nuantatele interpretar ale lui C. Fr.
Nigelbach: Die homerische Theologie?, Niinberg 1940, (18) pp.185 sq,

# Felul in care se faleste Aias fatd de Poseidon: Odiseea 4, 503 sq.; hybsisul lui Diomede: Tiada 5, 434
sq.; gandul lui Menelau ca, dacd nu poate lupta singur impotriva lui Hector cel apdrat de zew, ar
putea-o face, ,chiar in ciuda zeului”, impreund cu Alas: Thada 17, 104; avertismentul lui Ulise
impottiva oricdrer arogante fatd de zei: Odiseea 22, 287 sq.

¥ Herm. Frankel, Dichtung und Philosophee des Frithen Griechentums, 19622, p. 88.

4> Herm. Frankel, Wege and Formen frithgricchischen Denkens, 19607, p. 71.
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zel, la darurile divine, la floarea tineretii omenesti.* Miaretia slavei pe care o
poate iradia eroul inaintea unei victorii iminente, atunci cand zeii l-au inzestrat
in mod adecvat, poate avea o influenti negativd asupra spaimei dusmanuiui, care
se retrage din fata lui, asa cum se retrage Diomede din fata lut Hector, ca si nu
trebuiascd s se lupte cu un zeu", sau chiar ca atunci cind Apolo, cu umerii si
capul inviluite in noapte, piseste in fruntea egeenilor impotriva troienilor care
avanseazd.* Astfel este hardzit omul unit cu un zew, @y dafuov (caci la Homer
daimon nu inseamnd o fiingd intermediari intre zeu si om, ca mai tarziu, ci o
divinitate nenumitid®), el poate fi numit dASwdaluwy, fericit si binecuvantat de
zeu”, ceea ce explicd sensul de mai tirziu al platonic-aristotelicei s0baovia:
fericirea ca a fi locuit pdnd la capir de zeul cel bun sau a fi o buni locuinta pani
la capit a unui zen. Armate intregi si croi individuali sunt astfel transpusi total in
djspozit,iai’, in entuziasmul lor (,,a fi in divinitate”) de citre divinitate: aici devine
evidenta afinitatea dintre erou $i poet, care incepe cu Tirteu, erou si poet in
acelasi imp.

In aceasti locuire liberi a zeului, omul va trdl experienta implinitoare a
clevani sale, ca trasfigurare a starii lui de umilingd pieritoare, care i conferd
totodati fericirea, sensul §i frumusetea vietii. inilgat in aceastd lumind plind de
hat si patruns de ca pand la capit, el devine in acelasi imp sdnitos, bun si frumos.
Ca sd infelegem frurnusetea asa cam o intelege Homer, nu trebuie s3 pornim de
la exterior, de la strilucirea aurului sau de la alte lucruri sclipitoare, nici de la o
definitie abstractd a luminosului si solarului, deci a aparentului™; ambele isi au
radacinile in rclatia mult mai profundi si mai esentiala dintre zeu (care este
desigur strafulgerare de Jumind in sine insusi) st om, care, elevat in lumina
hiriziti de zen™, devine vizibil, pentru sine si pentru ceilalti, in propria-i valoare,
in propria-i maretie si demnitate: lumina din intunetic, viatd in moarte. Proportia

# Odisgea 11, 631; Iada 20, 265; 11, 225; cf. si &ydrmn , sublim’ Odisess 11, 580; 15, 26. Nici &natos
acordat de zet nu este numai taria fizica, ci si capacitatea de a- fi superor adversarului.

4" liada 5, 606; cf. aparitia lui Ahile la sant in forma dati de zeita Atena si spaima trotentlor; Thuda 18,
225 5q, 261.

8 Thiada 15, 306-10.

* Dupi cum remarci in mod corect Kullmann, pp. 49-57.

50 Tiada 3, 182.

o1 Thada 2,450 sq. (Atena); 11, 10-14 (Exis); 13, 43-61 (Poscidon); 15, 306 sq. (Apolo); 13, 794 (Zeus).
32 Wilh. Perpeet, Antike Astherie (1961), pp. 20 sq.

> Desigut, aceastd lumind a harului — ca identitate a iubirdi i frumusetii (haris) — este petsonificata
cam s-ar spune in Afrodita (astfel incdt Perpeet poate vorbi despre | trisinura esential afrodiziaci a
framusegii vii” 26-33), dar grecii nu igi limiteazd intelegerea frumusetii la domeniul strict al acestei
zeite; Atena i Apolo, ambii neaftodiziaci, sunt, in epifaniile lor, trumusete purd.
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si-armonia® sunt chiar, mai putin, penttu Homer, inima frumusetii, aceasta este
constituitd mai degrabd de experienta imediatd a existentel umane salvate, care
poate primi mai mult accentul unei gratii iradiante (xdMer xal ydprr o), al
unei miretii eroice in atitudine (ueyduuog, ueyadijrep) siin forta fubitii sau al unei
yvirtuti” interioare, ca in cazul porcarului [Eumeul (fird ca acestc calitdti si se
excludi una pe alta). Din acest centru iradiazi luminos frumosul si straluceste in
tot ce este luminos, stralucitor si senin in lume.”® Oamenii care trdiesc in aceastd
lumina si o iradiaz3 sunt numiti ,,divini” — tira a fi indlati pentru aceasta la rangul
de zei —, oricare le-ar fi originea, inalti sau umild, iar calificativul referitor la
aceasta poate s3 difere cu nuante subtile: multi erol sunt numiti dwzgeprjc (plini
de forta divind), dopevic (de origine divin) si prin urmare ,,asemenca zeior”
(ooDzoc, dvitdzoc, Geveidrjc, Deosinchos etc.); dlog (devis) se referd la o apartenenta
mai generald Ia lumea zeilor decit 9efoc (intr-un sens mai strict divin).”

Divin in mijlocul vietii muritoare si in tristetea mortii care ameningd din toate
pattile si ale cirei forme oribile ne sunt in continuu prezentate de llada $i pe care
Odiseea ni le aduce si ea destul de des in fata ochilor; cacl viata omencascd
inseamnd o luptd continud care trebuie induratd®™, odati ce omul a fost tors in
firul sorgi mutitoare™, devenind astfel cea mai jalnici fiingd de pe pimant™
Omnul este ,efemer”, adicd profund obligat dmpului s schimbdrilor sale: nu
numai ¢ este muritos, dar fericirea si nefericirea lui se schimbd de Ja o zi la alta,
astfel incat, in fragilitatea lui, nu poate conta pe el insusi.”' Acest cuvant va marca
timp de secole conceptia greaca despre existentd.”” De ce se face atita caz de
viata, 1l intreabi Ahile pe Licaion cand acesta il implora sd-1 crute viata: ,,Mori si
tu, frate, si taci, de ce te mai vaieti zadarnic? / Doar a murit $i Patroclu si ce estl
tu fata de dansul? / Ultd-te incoace st vezi ce mandru sunt eu $i ce mare; / Tata
mi-e domn si viteaz iar mama-i zeitd, st totusi / Vai, si pe mine m-adulmeca

3+ Armonia apare, in mod caractetistic, in mit numai ca fiicd a Afroditet (Hesios, Teogonia 957), desi
accasta poatc purta uncoti si numele de Harma, care , trimite insd in mod clar la uniunea amoroasd”
(Walter F. Otto, Dre Giitter Griechendands | 19613, p. 103.)

55 Odiseea 6, 237.

56 Homer nu se mai saturd de expresii mereu noi referitoate la aceasta: Aitheps, eigps, lanipros,
Phaidimos, phainos, pangphairon, leukos, arges, aglavs, glankos, sigalveds, phiageos, (pan-Jaiolos etc. CA. statistica
la Hubert Schrade, Gétter und Menschen Homers (1952), pp. 309-311.

57 Bumen, porcatul, este intotdeauna dios, niciodatd #hews, in schimb cantareful este adesea numit
theios. Pentru statisticd, a se vedea tot Schrade, %e. ., pp. 300-303.

58 Thada 14, 85-7.

5 lfiuda 16, 441-2; despre toarcerea in destinul mudtot cf. ada 20, 127; 24,109, Odijseea 7,195 sq.
80 Iiada 17, 446-6.

61 Odrseea 18, 130-150.

62 M, Frinkel, Fphemeros als Kennwort fiir die menschliche Natur, in: Wege wund Formen, loc. cit., pp. 23-39;
Dichtung nnd Philosgphie, loc. cit., pp. 148 sq., 570 sq,
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moartea §i soarta / Nebituitd pe vedi [...]”.** Chiat si cei cazuti sunt incd frumosi,
1nsd ce se va alege de ei cand cainii vot incepe si le profaneze cadavrele? »Asta
€ cca mal amara ursitd a sirmanilor oameni”.*" Omul homeric nu se revolti
impotriva mortii; Ahile se gribeste si se rizbune pe Hector, iar apoi

[.n] Sunt gata a prini lovitnra

Morta, oricind va vrea Zeus 5i i ceilalti s@ wii-o deie®

El nu incearcd sd se masoare cu zeii sau s se confunde cu ei. Cand Telemah
is1 vede tatal in forma transfigurati pe care i-a dat-o Atena, si pentru o clipa il ia
drept un zeu, ribditorul Ulise rispunde:

wEtt nin-s deloe un zen. De ce m-asement
Cot zeit, en sunt bietnl tiu parinte,
Avcela dupa care-offezu 5t suferi [...] 7%

Cci este treaba zeilor si-1 inalte pe omul efemer la forma divind sau si.l
coboare Ia forma unui sclav; cum la Homer interiorul si extetiorul omului
formeazd intotdeauna un intreg indivizibil, darul fortei ,,spitituale”, inspiratia si
entuziasmul isi au intotdeauna corespondentul lor cotporal. Impins de la spatte
de mana puternicd a lui Zeus"”, Hector striluceste ca focul®™; Atena incanuneazi
capul lui Ahile cu un nor si o flaciri de aur cind acesta li se arati pentru prima
dati, fird pavizi, la san trolenilor™ ea il inzestreazi pe Diomede cu forti s
curaj, ca sd-gi castige faima, iar din coiful §i scutul lui face si iasi ,»pard nestinsa’™™
lui Ulise 1i diruieste, la cererea lui, picioare sprintene in intreceti, in timp ce pe
Atas il face s4 se poticneasca.”

o] et lesne ca zedi ced Jocutitor? i cernd nemdnginit
e vanment sd-i inglte san sda-i afunde in iad.”"

Aceasta din urmi, ascunderea in forma de sclav, va fila fel de importanta in
Odiseea ca §i inalarea la forma divina. Fiinded Ulise, prin natura si destinul sau,
este cel care indurd cu umilintd, faptul ci Atena il face irecognoscibil nu
semnificd un truc superficial, ¢i o manifestare 2 propriei sale realitati, la fel de
mult ca forma lui elevatd. Dupa ce a trebuit sd apar gol si intr-o mizerie extrema
in fafa Nausicii, iar ea a ficut fatd acestui spectacol, zeita il inundi cu frumusete,

02 iada 21, 106-110.

04 Liada 22, 73-76,

85 lada 18, 115-116 = Iiada 22, 365-6.

% Odiseea 16, 187-9 [In versiunea romaneasci 16, 233-235, 0.t
87 lhada 15, 694-5.

%8 Jhiada 15, 623,

9 lhada 18, 205 sq.; cf. 19, 365.

0 hiada 5, 1-4,

" Ltadu 23, 770.

2 Odiseea 16, 211-12. |In versiunea tomaneascd: 16, 259-262, n.t]
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it iface o statard aai Gnaltd, i diruieste par catliontat, revarsi farmec asupra
capului si umerilor sii, la fel cum un aurar poleieste o statuie de argint cu un strat
de aur fin.”” Astfel inilgat isi face el intrarea in cetatea feacilor.” Schimbarea se
repetd, cand Isi dezgoleste trupul in fata petitorilor sotiei sale”, si incd o datd
cand, dupd micelitirea petitorilor, se pregiteste de cruda nuntd cu sofia sa, unde
reapate comparatia cu aurarul, iar eroul seamdna cu un nemuritor.” Invers,
Atena il face pe erou ,,de nerecunoscut pentru toti muritorii”, face carnea lui si
se zbarceascd, piru-i galben si-i dispard de pe cap, hainele frumoase le
transformi in zdrente, ochiul strdlucitor i-l inrosi cu totul, ca si arate dizgratios
si diform (Geweéiiog) in fata petitorilor.” $i astfel, forma umilintet nu lese nici ea
din domeniul providentei, ci se fncadreazd mai degraba (ca sd folosim termenul
lui Nigelbach) in providentia specialissima. Nu numai in forma in care Zeus in
inciperile sale ar dirui oamenilot, de la indltimea si indiferenta lui diving, binele
si raul din cele doud ulcioare, ,,oamenilor jalnici” in ,,mizeria lor teribild”™, cici
,Joe bunurile-mparte cum vrea, fiecimi om pe lume, ori bun ori rdu””, in
atribuirea soartet rele zace mai degrabd un sens bun ascuns, a carui descopetire
si proclamare i este rezervatd poetului. Tar aceasta ne conduce la urmatorul
nostru subtect.

b. Zeul personal

Relatia lui Ulise cu Atena, plind de tandrete si veneratie, dar si de o intimitate
tandra, fird egal in literatura din afara crestindtdtii, este numai realizarea tematica
a unui subiect abordat de multa vteme: eroul isi are zeul sau, care 1l protejeaza gi
il dirijeaza, caruia i s¢ roaga, in care are incredere. Acest lucru nu trebuie inteles
restrictiv sau exclusiv, cici omul se roagd tuturor zeilor si niciun domeniu de
actiune al unui zeu nu se limiteazd la un singar om. Dar se petrec anumite
aranjamente si alegeri misterioase. Atena i se poate adresa lui Diomede ca
,preascumpe tu inimii mele”™, iar Nestor 1i poate asigura pe Diomede s1 Ulise

cd Zeus si Atena i _iubesc”™! cu o iubite care nu este nicdieri erotica, i o fubire
J >y bl 3

3 Odiseea 6, 229-235,

"¢ Odrseea 8, 18-21.

" Odliseea 18, 66 sq.

70 Odiseea 23, 156-163. Si forma Penelopei este Indltati in mod corespunzitor (Odiseea 18, 192 sq.),
fird ca ca si-si dea seama de accasta (ibid. 230 sq.); la fel §i forma Jui Lacrte (Odiseea 24, 263-274),

77 Odiseea 13, 397-402; 429-438; la fel din nou Odiseea 16, 454 sq.

78 liada 24, 524-530.

7 Odiseea 6, 189. [In versiunea romaneasci: 6, 257-9, n.t]

=0 [iada 5, 826.

*3 Jhada 10, 552-5.



