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REX SI REGINA

1. INTRODUCERE

In decursul cercetirilor de pAni acum am intalnit deja de mul-
te ori perechea regald §i mai cu seama figura regelui, ca si nu mai
vorbim de materialul care a fost prezentat in Psihologie si alchimie
(Psychologie und Alchemie) pe aceastd tema. Dupd modelul rega-
tului lui Cristos in conceptia bisericeascd, rex joaca si in alchimie
un rol central, asa incat nu poate fi dat in mod usuratic la o parte
ca simpld metaford. Motivele mai profunde care justifici o tratare
ceva mai amdnuntitd a acestui simbol au fost indicate inci in Psi-
hologia transferului (Psychologie der Ubertragung). Regele reprezin-
td personalitatea distinsé care, fiind indltatd dincolo de limitele
obignuitului, devine purtitoarea mitului, adici a afirmatiilor in-
constientului colectiv. Aceasta se exprima chiar §i pur in exterior
prin parafernele regatului: coroana instituie o legitura cu soarele
strélucitor. Mantia presdratd cu pietre prefioase corespunde firma-
mentului instelat. Marul regesc este o imagine a globului piméan-
tesc. Tronul indltat il plaseazi pe rege sus, deasupra mulfimii. For-
mula de adresare ,majestate“ il apropie de zei. Cu cat patrundem
mai adénc in istorie, cu atat devine mai clari si evidentd divinita-
tea regelui. Pand foarte curdnd mai exista harul divin al regelui.
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Cezarii romani au uzurpat egalitatea cu Dumnezeu si au cerut un
cult corespunzitor al personalititii. Regatul Asiei Anterioare se ba-
zeazd conform esentei sale mai degraba pe premise teologice decat
politice. Psihicul poporului se reveleazi acolo ca adevirati si ulti-
md justificare pentru regatul divin: regele este bineinteles izvorul
magic al bundstarii si al prosperitatii intregii comunititi formate
din om, animal si plants; din el se revarsi viata i prosperitatea su-
pusilor, inmultirea cirezilor si rodnicia pimantului. Importanta
regatului nu este o inventie ulterioard, ci un a priori psihic, care
ajunge pand in adancimea primitivismului si a preistoriei, echiva-
land de aceea unei revelatii naturale a structurii psihice. Faptul ci
revendicdm pentru acest fenomen temeiuri de finalititi rationale
inseamnd numai pentru conceptia noastri ceva, nu §i pentru psi-
hologia primitivi care porneste intr-o misuri nebinuit mai mare
de la premise pur psihice i incongtiente decét conceptia noastra
orientatd dupa factorul obiectiv.

Dezvoltarea teologiei regatului care ne este noui cea mai cunos-
cutd, fiind desigur si cea mai ampli, o gisim in vechiul Egipt, si
aceste conceptii sunt cele care au pétruns in principal prin interme-
diul grecesc in evolutia spirituald a popoarelor occidentale. Regele
este o incarnare a divinititii! si un fiu de zeu?. In el saldsuieste for-
ta de viafd si de procreare divina, Ka, adici zeul se procreeazi sin-
gur intr-o mamad divind omeneasci si este niscut de ea ca om-zeu.3

1 Un barbat de pe Fidji i-a explicat lui HocarT: ,,Only the chief was believed in:
he was by way of being a human god. [Se credea numai in cipetenie: dupi fe-
lul sdu de a fi era un om-zeu.] (Kings and Counsillors, p. 61) ,,... we must always
bear in mind that the king is the god or gods* [... trebuie si avem mereu in ve-
dere ci regele este zeul sau zeii] (loc. cit., p. 104).

2 Faraonul este fiul zeului creator. ,,La anumite ceremonii se reunifici insi «fiul»
cu «tatdl» divin in mod cultico-mistic“ (JacoBsonn, Die dogmatische Stellung
des Konigs in der Theologie der alten Agypter, p. 46).

3 Amun, zeul-tatd, se reuneste cu ,, Thutmosis I intr-o singuri fipturi, pentru a-1
crea astfel ca «tatd» cu regina pe «fiul» divin“ (Jacossonn, loc. cit., p. 17). Sau
regele trdieste dupa moartea sa mai departe ca ,,Horus, fiul lui Hathor* (loc. cit.,
p- 20). Un text de piramidi spune despre faraon: ,M<erenre> este cel mare,
fiul (?) celui mare, ndscutu-l-a Nut*“ (loc. cit., p- 26). Ka-Mutef face din regini
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Ca om-zeu regele se pune chezas pentru cresterea si prosperitatea
tarii si poporului4, ludnd asupra sa i sé fie ucis daca timpul i s-a
implinit, adici daci forfa sa de procreare este epuizati.’

mama zeitd (ibidem). La nigte reprezentiri asemdndtoare ne trimit §i numele
regesti caanitice Adoni-bezek §i Adoni-zedek, care indici o identificare cu ze-
ul-fiu al lui I$tar, Adonis. FRAZER (The Golden Bough, IV: ,,Adonis, Attis, Osi-
ris“, p. 14), din care extrag aceastd notitd, remarci: ,Adoni-zedek means «lord
of righteousness», and is therefore equivalent to Malchizedek, that is, «king of
righteousness», the title of that mysterious king of Salem and priest of God
Most High.“ [A. inseamnd ,,domn al dreptitii“ si este de aceea echivalent cu
M., ,rege al dreptatii®, titlul acelui rege misterios de la Salem si preot al Zeu-
lui Suprem.]

4 Lalocuitorii de pe Insulele Fidji regele se numeste ,,The Prosperity of Land“.
»When the great chief entitled «Lord of the Reef» is installed they pray: ... «Let
the fields resound, the land resound... Let the fish come to land; let the fruit tre-
es bear; let the land prosper».“ [Cind marea cipetenie, numiti ,Domnul Reci-
fului, este instalatd, ei se roagi: ,,S4 risune campurile, sd risune fara... Sd vind
pestii la mal; s3 rodeasci pomii fructiferi, si prospere tara.“] (Hocarr, loc. cit.,
p-61)

s PRAZER, loc cit., p. 531 §i urm. Uciderii, respectiv jertfirii, ii urmeazi sfagierea.
Exemple clasice sunt Osiris si Dionysos. Cf. FiRMicus MATERNUS, Liber de er-
rore prof. relig., 2, 2, p. 76 ,,... occidit Osirim artuatimque laceravit et per om-
nes Nili fluminis ripas miseri corporis palpitantia membra proiecit® [... el I-a
ucis pe Osiris si 1-a sfagiat din incheieturi §i a aruncat membrele care inca zvac-
neau ale trupului nefericit in api la toate malurile Nilului]. Acelasi autor de-
spre Dionysos (7, 7): ,Nam Liberum ad Solem volunt referre commenta Grae-
corum... qui vidit puerum solem? quis fefellit? quis occidit? quis laceravit? quis
divisit? quis membris eius epulatus est?... sed et errorum istum physica rursum
volunt ratione protegere: indivisam mentem et divisam, id est Tov dpépioTtov
Kol 1OV pepepiopévoy, hac se putant posse ratione venerari.“ [Céci comenta-
riile grecilor vor si-1 raporteze pe Dionysos la soare... cine l-a vizut pe tanirul
zeu al soarelui? cine l-a ingelat? cine 1-a ucis? cine l-a sfagiat? cine l-a divizat?
cine a mincat din membrele lui?... dar ei vor sd acopere §i aceasti eroare prin
temeiuri naturale: <ar insemna> spiritul universal indivizibil si divizibil, adic,
cel nedivizat si divizat; sub acest pretext ei cred ci-1 pot venera.] In acest con-
text se incadreaza desigur si zeul taur al celui de-al unsprezecelea gau subegip-
tean: el se numegte ,,divizatul“ §i a fost in orice caz pus in epoci ulterioare in le-
gitura cu Osiris. Cel de-al unsprezecelea gau a fost de aceea proscris (Kess, Der
Gotterglaube im alten Agypten, pp. 12 si 258).

[Citatele din limba latind care apar in acest volum au fost traduse dupa tdlmdci-
rea lor in limba germand, apartindnd partial editorului, parfial autorului — N. t.]
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Tatal 5i fiul sunt identici®, si dupad moarte regele devine iarisi ze-
ul-tata’, caci Ka al sdu este si el identic cu tatil8. Ka este alcituit, ca
sd zicem asa, din sufletele ancestrale ale regelui, dintre care sunt
cinstifi® regulat paisprezece de citre rege, corespunzitor celor pai-
sprezece Ka ale zeului creator.!? Dupa cum regele corespunde pe
plan omenesc zeului-fiu, aga corespunde Ka al siu creatorului di-
vin, Ka-Mutefl!, ceea ce inseamni ,,taurul mamei sale“. Mama re-
gind corespunde mamei zeilor (de exemplu Isis).

Exista acum, asadar, o dubld trinitate ciudati: pe de o parte
o serie pur divind, zeul-tatid — zeul-fiu — Ka-Mutef, pe de alta o

6  »... fiul este consubstantial cu tatil“ (Jacossonn, loc. cit., pp. 17 5146).

7 Regele mort i reinviat este apelat ca Amun, care bea laptele lui Isis (Jacos-
SOHN, loc. cit., p. 41).

8  Zeu, rege si Ka formeazi ca si zicem asa o trinitate ca forti paternd, filiald side
procreare (JACOBSOHN, loc. cit., p. 58).

9 Corespunzitor celor 14 Ka ai lui Ré sunt prezentate la procesiuni statuile a 14
strimosi regesti. Ele sunt incarnirile ce au precedat regelui ale zeului-tati, care
s-a produs din nou si in el (JacoBsorN, loc. cit., pp. 28, 32, 62 si 67). BAYNES
spune in acest sens: ,The safe-guarding power of the continuity of tribal autho-
rity and tradition from earliest times is concentrated by means of mass-projec-
tion upon the person of the king. The distant heroic ancestors, the mighty fi-
gures of the mythic past are alive and present in the person of the king. He is
the master symbol just because he is living history.“ [Forfa care mentine con-
tinuitatea autoritatii §i traditiei tribale din timpurile cele mai vechi este concen-
tratd prin proiectie de masa asupra persoanei regelui. Strimosii eroici indepar-
tafi, figurile puternice ale trecutului mitic sunt vii si prezente in persoana
regelui. El este simbolul principal, pur si simplu pentru ci el este istorie vie. ]

10 In acest context trebuie mentionat ci Typhon il sfasie in 14 buciti pe Osiris cel
mort (PLUTARCH, Isis und Osiris, 18, P- 29). ,Sfasierea lui Osiris in 14 buciti in-
dici zilele descregterii de la luna plini la luna noui“ (loc. cit., 42, p- 74). Jacos-
sonN (loc. cit., p. 67) face trimitere la ,,Cartea neamului® lui Isus (Mat. 1, 1-17),
unde se spune in versetul 17: ,Asadar, peste tot, de la Avraam péni la David
sunt paisprezece neamuri; de la David pani la robia din Babilon sunt paispre-
zece neamuri §i de la robia din Babilon i pani la Christos sunt iarisi paispre-
zece neamuri.“ Aceasta constructie este cam fortati din considerent fai de nu-
mdrul 14. Despre cei 14 strimosi ai faraonului, JAcoBsoHN spune (ibidem):
»Cici acolo se recunoaste de fiecare dati clar intentia congtienti de a face si
iasd numdrul 14.

n  JACOBSOHN, loc. cit., p. 38.
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serie omenesc-divini, zeul-tatd — omul zeul-fiu (faraonul) — Ka
al regelui. In primul caz tatil se transforma in fiu si fiul in tata
prin intermediul fortei de procreare a lui Ka-Mutef. Cele trei

fapturi sunt identice. A doua serie, cea omenesc-divind, care este,

de asemenea, legatd prin identitate intr-o unitate, reprezintd
aparitia zeului in lumea pdmaénteasca.!? Mama divina nu este in-
clusd in treime; ea st in afara ei datorita fapturii ei ba numai di-
vine, ba numai omenesti. In acest context trebuie mentionata
amuleta egipteand tarzie a trinitdtii, care a fost publicati de
SPIEGELBERG: Horus si Hathor stau unul in fata celuilalt si intre
ei si peste ei pluteste un sarpe inaripat. Cele trei zeitdti {in toa-
te semnul ankh (viatd). Inscriptia de pe amuleti este: Eig Béirt,
elc ‘ABop, plo 1OV Pia, €lg 3¢ 'Axd@pr yoipe mhtep KOGHOV,
xoipe tpipopee Oedc: (Unul este Bait, unul Hathor, unul Akori,
una este forta lor. Fii salutat, tatd al lumii, fii salutat zeu cu trei
infafigari.) Bait este Horus. Amuleta este triunghiulara. Ar pu-
tea proveni din secolul I sau II p. Chr. SPIEGELBERG spune:
»Dupd parerea mea, aceastd epigrama emand, in ciuda formei ei
grecesti, spirit egiptean de tip elenist §i nu contine nimic cres-
tin. Dar s-a ndscut dintr-un spirit care si-a adus contributia la
dezvoltarea dogmei cregtine a Trinitdtii.13 Trebuie si fac obser-
vatia cd imaginile ,conjunctiei“ [in textul lui Jung; Kon-
junktion — N. t.] din Rosarium philosophorum (Rex-Regina —

12 JacoBsoHN (loc. cit.) accentueazd homousia [consubstantialitatea — N. ¢.] ta-
talui, a fiului, a regelui Ka si a lui Ka-Mutef (loc. cit., pp. 38, 45 si urm. si 62).
El mentioneazi (p. 65) pentru elucidarea lui Ka-Mutef ca model la figura lui
&ylov mvedpa cea de-a 53-a intrebare din Catehismul de la Heidelberg: ,,... cd
el, «Sfantul Duhy, este Dumnezeu etern aidoma Tatilui §i Fiului. Pe de altd par-
te, cd imi este dat si mie“ (ca un Ka personal). Tot aga mentioneazi JACOBSOHN
anecdota despre Cristos in Pistis Sophia, unde Sfantul Duh apare ca dublu al lui
Cristos (deci ca adevirat Ka). El intr3 in casa Mariei care il confundad mai intai
cu Isus. Dar el intreabi: Unde este Isus, fratele meu, ca si-1 intilnesc? Ea il cre-
de insd o fantoma si il leagi de piciorul patului. Isus apare si el, il recunoaste si
devine unul cu el (Pistis Sophia, 61, 20 §i urm., p. 89).

13 SPIEGELBERG, Der Gott Bait in dem Trinitiits-Amulett des Britischen Museums,
PPp- 226 §i 227.
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columba Sancti Spiritus) corespund exact schemei amuletei. (Cf.
seria completd din Psihologia transferului.)

2. AUR SI SPIRIT

Analogia izbitoare dintre anumite reprezentiri alchimice si dog-
matica crestind nu este intimplitoare, ci este conditionatd de tra-
ditie. Din cea din urmad sursi provine o buni bucati de simbolisti-
cd regald. Agsa cum dogmatica crestind rezulti partial din credinta
populara egipteano-elenisti (si din filosofia iudeo-elenist a unui
FILON), tot asa si alchimia. Provenienta ei nu este pur cresting, ci
in parte pdgan-gnosticd. Tratatele ei cele mai vechi apartin ultimei
sfere, ca tratatul ComaRrI0s (secolul I?), scrierile lui DEMOCRIT (se-
colele I-I) si ale lui Zosimos (secolul III). Titlul unuia dintre tra-
tatele celui din urma este!%: Bifog GAnBMc Zoge Aiyuvmtiov kai
Beiov ‘Efpoiov kupiov 1@v Suvoyéwv ZoBowd (Adevirata carte
alui Sophe'>, egipteanul si domnul divin al evreilor de la fortele Sa-
baoth). BERTHELOT il consideri pe Zosimos adeviratul autor, ceea
ce este foarte posibil. In aceasti scriere este vorba despre o cunoas-
tere (émotfun) si o inelepciune (cogiat), care provin din epoca
primitivd (ék 1OV oidvov):

»Independentd (6Bacidevtog) si autonomi (abrovopoc) este nasterea
ei, imateriald (GvAOG) este ea si nu cautd nici unul dintre trupurile mate-
riale §i complet coruptibile!®. Cici ea actioneazi firi si sufere (&modax).
La cererea unei ofrande reiese insi simbolul chimiei din creatia lumii

14 A se vedea BERTHELOT, Alch. Grecs, 111, xli, p- 211. Cf. Ms. 2, 327 (Bibl. nat., Pa-
ris), fol. 251 (BERTHELOT, Les Origines de alchimie, p. 58).

15 »Sophe“ este dupd BERTHELOT o varianti a lui Cheops-Souphis. El citeazi un
pasaj din rezumatul lui AFricanus (sec. al I1I-lea) la Eusesius: »Regele Sou-
phis... a scris o carte sfantd, pe care am cumpirat-o in Egipt ca pe un lucru foar-
te valoros“ (Les Origines de alchimie; ibidem).

16 Textul contine cuvantul movopBdpwv, care ar putea fi inlocuit ca sens prin
Top@BOpwv. BERTHELOT traduce in mod corespunzitor prin ,corruptibles.
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pentru cei ce salveaza si purificd sufletul divin incitusat in elemente sau
mai degrabd pneuma divind, care este amestecatd cu carnea. Asemenea
soarelui, floarea focului i soarele celest si ochiul drept al lumii, asa este si
cuprul, cand devine floare prin curitire, un soare pamantesc, un rege pe

pamant, ca soarele pe cer.“17

De aici, ca i din textul urmdtor (necitat aici), reiese clar cd
»simbolul chimiei“ (10 ocbuporov Tfig xMueiog) si regele nu sunt
altceva decit aurul, regele metalelor.!8 In acelagi timp, devine la fel
de clar ci aurul rezultd numai prin eliberarea sufletului divin sau a
pneumei din citusele ,,carnii“ (6&pE). Ar fi corespuns fird indoia-
l4 mai bine agteptdrii rationale dacd textul ar fi continut in locul cu-
vantului ,,carne®, eventual ,,minereu sau ,,pamant“. Desi elemen-
tele sunt mentionate ca inchisoare a psihicului divin, prin aceasta
este totusi sugeratd doar natura, physis in general, $i anume nu dOE‘l‘I‘
pamant §i minereu, ci §i apa, aer i foc, si se mai adaugd ,carnea®,
o expresie care inseamnd in secolul al III-lea deja la modul fo-arte
general ,lumea“ in sens moral, adici in contrast cu spiritul, si nu
numai corpul omenesc. De aici rezulti fara echivoc ci chrysopoe-
ea (faurirea aurului) trebuie ganditd ca o operatiune care merge pa-
ralel cu procesul fizic si care este asa-zis independentd de acesta.
Transformarea moral-spirituald nu este numai independenti de
procedura fizicd, ci apare chiar drept causa efficiens a sa. De aici se
explicd si limbajul potentat pneumatic, care nu ar fi adecva}t unei
proceduri pur chimice. Psihicul prins anterior in elemente si spiri-
tul divin deghizat in carne depésesc imperfectiunea fizicd si se in-
vesmanteazi oarecum in materialul cel mai distins, aurul regesc:
Astfel, aurul ,filosofic“ este un fel de intruchipare a psihicului §i
pneumei, ambele insemnénd ,,spiritul vietii“. Este in fapt un »au-
rum non vulgi, un aga-zis aur viu care corespunde in orice privin-
{a lapis-ului. Céci i acesta este o fiin{d vie cu corpus, anima si spi-
ritus, fiind de aceea ugor de personificat ca o faptura divind sau ca

17 BErTHELOT, Alch. grecs, 111, xu1, 1, p. 213 ' )
18 Desigur, acest lucru mai este valabil si pentru alchimia tarzie. Astfe‘l, KHUN-
RATH (Von hyl. Chaos, p. 338) defineste regele ca aur separat din argint.
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un om ,exceptional®, de exemplu un rege, care este considerat din
vechime un zeu incarnat.!® Tocmai ZosiMos a oferit in aceastd pri-
vin{d o imagine primordiali sub aspectul anthropos-ului divin, care
atinsese in acel timp din punct de vedere filosofic precum si reli-
gios o insemnatate decisivi; i anume atat in cercuri orientate cres-
tin cat si in cele orientate mitric. Stau mérturie nu numai Scriptu-
ra, ci §i monumentele mitrice §i fragmentele gnosticilor. De la
ZosiMos detinem expuneri mult mai lungi pe aceastd tem3.20 Idei-
le acestui autor au fost concludente in mod direct $i indirect pen-
tru intreaga orientare filosofico-gnostici ulterioari a alchimiei. in-
trucat am tratat aceastd temd in amanunt in Psihologie §i alchimie,
pot renunta aici sd 0 mai expun pe larg. Este insi indicat si fac tri-
mitere la ea in mdsura in care pasajul amintit mai sus reprezinti din
cate stiu eu mentionarea cea mai timpurie a regelui. Egipteanul Zo-
SIMOS era cu sigurantd familiarizat cu mistica regelui, care a mai
cunoscut o noud inflorire §i sub cezarii romani, asa ci i-a fost usor
sd transfere acea identitate a pneumei si regelui divin §i in practica

19 Rex ca sinonim al lapis-ului: ,Philosophorum lapis et Chimicus Rex. (Aqua-
rium sapientum, in: Mus. herm., p. 119) In simbolurile LAMBsPRINCKiene el este
pur si simplu substanta arcand desavarsiti: ,Hostes meos omnes superavi et
vici,/ Venenosumque draconem pedibus meis subegi,/ Sum Rex eximius et di-
ves in terris. ... Hinc mihi Hermes nomen sylvarum domini tribuit. [Mi-am
invins §i intrecut dusmanii si am cilcat in picioare dragonul otrdvitor. Am de-
venit regele cel mai miref si bogat de pe pimant... De aceea mi-a dat Hermes
numele de ,,domn al padurii.] (Mus. herm., p. 358) »Lapis philosophorum est
rex de coelo descendens.“ [Piatra filosofali este regele care coboari din cer.]
(Consilium coniurgii, in: Ars chem., p. 61) La THEOBALDUS DE HOGHELANDE
(De alch. diff., in: Theatr. chem., 1602, 1, p. 162) gisim desemnarea ciudati a la-
pis-ului drept ,,homo galeatus et altus“ [omul mare si cu coif] alituri de ,Rex
diademate rubeo coronatus® [regele incoronat cu diademal]. ,,Princeps lapis“
[domnitorul lapis] la MyLus, Phil. ref, p. 17. »Denique... videbis, Lapidem Phi-
losophicum Regem nostrum, et Dominum Dominantium, prodire, ex sepul-
chri vitrei sui thalamo ac throno, in scenam mundanam hanc... clamantem:
Ecce, Renovabo omnia.“ [La urma... vei vedea apirand piatra filosofald, regele
nostru si stdpan al tuturor stipénilor, din tronul i inciperea mormantului siu
de sticld, pe aceasti scend a lumii..., strigind: Iati, eu voi innoi totul.] (Kuun-
RATH, Amph. sap., p. 202 si urm.)

20 Fac trimitere la textul citat in Psychologie und Alchemie, par. 456.
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alchimic3, dupd ce depuseserd o munci preliminari scrierile (mai
vechi) ale lui pseudo-DEMOCRIT cu conceptia lor despre 6eia
@bYo1g (natura divind).2!

Definitia pneumatici a lui rex a intrecut considerabil interpre-
tarea sa ca aur. Pentru a da un exemplu: in Lexicon Alchemiae al lui
RULAND din 1612, rex este explicat dupd cum urmeazi: ,Rex, suflet
spiritual al apelor, care umezeste piménturile i i-a dat femeii' din
nou fantanile de unde ea fusese extrasa, este spiritus in ape si un
spirit de apa.“ Asadar, aici rex este incd sufletul divin, Osiris?2 ce.:l
umed, o pneuma ditdtoare de viati si fecunda si nicidecum in pri-
mul rand aurul fizic. $i mai tare se remarcd mistica regelui la HEN-
rRICUS KHUNRATH: ,,La urmi®, spune el, ,dupi ce au trecut culoa-
rea cenugei, albirea si ingilbenirea, vei vedea aparand piatra
filosofal3, regele nostru si stipan al tuturor stipanilor (Dominus
Dominantium), din tronul si inciperea mormantului sdu de sti-
cld?3, pe aceastd scend a lumii, in corpul sdu glorificat, adica rege-
nerat (regeneratum) si mai mult decat desavarsit, si anume ca gra-
nat stralucitor“24 etc. In istoria aparitiei lapis-ului siu KHUNRATH
evocd §i nagterea misticd a regelui: ,Ruah Elohim® (spiritul lui
Dumnezeu) a pitruns in partea de jos si de mijloc (meditullium) a
feciorelnicei massa confusa i a presirat acolo scanteile si razele fe-
cunditatii sale. ,Forma s-a imprimat (forma informavit) in asa fel si
sufletul cel mai pur a insufletit §i a impregnat ceea ce era Tohu va

21 Cf. in acest sens fraza mult variati a lui DemocriT [BERTHELOT, Alch. grecs, 11,
1, 3, pp. 43-45]: ,Natura se bucuri de naturi, natura infringe natura, nz.itufa
stdpaneste natura.“ Adevirul acestei fraze se confirmi intr-un mod special in
psihologia procesului de individuatie. . -

22 Cf. in acest sens pasajul remarcabil din Distinctio XIV a Allegoriae sapientum
(Theatr. chem., 1622, V, p. 86): ,Inquiunt quidam, venerare humiditates, reges
namgque sunt magnanimi iniuriam non patientes, parce ergo eis et eorum cap-
ta benevolentiam, et suis oculis tibi dabunt, ut quodvis ab eis habebis.“ [Anu-.
miti oameni spun si se venereze umidititile, cici ele sunt regi increz:“.ito.ri, care
nu induri nicio nedreptate; cruti-i deci si capteazi bunivointa lor, si ei i vor
dirui gratia lor, aga incat vei obtine de la ei tot ce vrei.]

23 O parafrazare a retortei ca spatiu al renasterii.

24 Amph. sap., p. 202.
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Bohu, cel vid i fari esentd.“ A fost un ,mysterium typicum® (un
mister ,simbolic“), si anume conceperea ,,celui care mentine si sal-
veazd atat macrocosmosul, cit si microcosmosul: cuvantul a deve-
nit carne... si Dumnezeu s-a revelat in carne, spiritul lui Dumnezeu
a apdrut in trup. Acesta, fiul macrocosmosului... acela, fiul Dom-
nului, omul-Dumnezeu... unul in uterul macrocosmosului, celilalt
in uterul microcosmosului“ si de ambele diti uterul era feciorelnic.
»lesuh Christi crucifixi, Salvatoris totius generis humani, id est
Mundi minoris, in Naturae Libro, et seu Speculo, typus est, Lapis
Philosophorum, Servator Mundi maioris.“ (Piatra inteleptilor, cea
care mentine macrocosmosul, este in cartea sau oglinda naturii
simbolul lui Isus Cristos crucificat, al Méantuitorului intregii semin-
tii omenegsti, adicd al microcosmosului.)2> »Mopoxoopov Filius®
zdmislit de pneuma divind (Ka-Mutef egiptean) este ,,consubstan-
tialis similisque parenti“ (consubstantial si similar cu creatorul).
Spiritul sdu, ca §i sufletul siu, este universal, un ,katholikon®. Su-
fletul siu este o scintilla a sufletului lumii. ,,Lapis noster trinus exis-
tit et Unus, h. e. Triunus, videlicet Terrestris, Caelestis atque Divi-
nus.“ (Piatra noastri este tripld si Una, adici intreit3, si anume
terestrd, celestd §i divind.) Aceastd succesiune ne aminteste de cea
egipteand corespunzitoare: rege—Ka—zeu. Piatra intreiti se compu-
ne din ,trei substante diferite si distinse®, si anume ,,sal, mercurius
si sulphur26,

3. TRANSFORMAREA REGEASCA

Asa cum aratd deja mistica egipteand a regelui, rex este, ca ori-
ce arhetip, nu numai o imagine statici, ci inseamni totodatd un
proces sau o desfisurare dinamici ce constd in faptul ci purtitorul
uman al misterului regelui este implicat in procesul enigmatic al in-

25 Loc. cit., p. 197.
26 Loc. cit., p. 198 §i urm.
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carndrii divinitdtii. Aceasta are loc la nagterea faraonului, la inco-
ronare, la sarbitoarea Heb-Sed, in timpul perioadelor de domnie??
si la moarte. Textele si imaginile aga-numitelor ,,birth chambers“
ale templelor aratd procrearea divind si nasterea faraonului sub for-
ma cununiei mistice a mamei regine cu zeul-tatd. Sarbitoarea
Heb-Sed serveste la punerea in legaturd a Ka-ului regelui cu culti-
varea paméantului §i probabil si la mentinerea sau fortificarea lui.28

27 CampBELL, The Miraculous Birth of King Amon-Hotep III, p. 82: ,The Corona-
tion, which bestowed on the divine being, the king, the two crowns of Egypt,
advanced him a step further than birth in the divine scale of life.“ [Incorona-
rea, care i-a acordat fiintei divine, regele, cele doud coroane ale Egiptului, l-a
adus cu un pas mai inainte decit nasterea pe scala divini a vietii.|

28 CAMPBELL, loc. cit., p. 83. Descrierea sirbatorii Sed-Heb [numita in literatura
citatd de Junc si Heb-Sed]: ,The Anniversary of the Coronation seems to have
been held as a Sed Festival, when the king was regarded as Osiris on earth.*
[Aniversarea incorondrii pare si fi fost finuti ca sirbatoare Sed, cAnd regele era
privit ca Osiris pe pimant.] ,, The king is not «dancing» or striding in presence
of his Osiris-self, as if worshipping him... no, the striding is a movement in the
ceremony, preparatory to his taking possession of the throne, which marks his
complete Osirification — the last act of the Sed Festival.“ (p. 94) [Regele nu
»danseaza“ sau paseste in prezenta Sinelui-Osiris al sdu, ca §i cum l-ar divini-
za... nu, pasirea este o migcare in cadrul ceremoniei, in pregatirea luirii sale in
posesie a tronului, care marcheaza completa sa Osirificare — ultimul act al sar-
batorii Sed.] BREASTED (Development of Religion and Thought in Ancient Egypt,
p- 39) remarci despre sirbitoarea Heb-Sed: ,,One of the ceremonies of his feast
symbolized the ressurection of Osiris, and it was possibly to associate the Pha-
raoh with the auspicious event that he assumed the role of Osiris.“ [Una din-
tre ceremoniile acestei sarbatori o reprezenta invierea lui Osiris, §i anume este
posibil ca faraonul sé fi preluat rolul lui Osiris, pentru a fi pus in legiturd cu
acest eveniment plin de bun augur.] Despre importanta lui Heb-Sed Frazer
spune (The Golden Bough, IV: ,,Adonis, Attis, Osiris“, p. 380): ,,The intention
of the festival seems to have been to procure for the king a new lease of life, a
renovation of his divine energies, a rejuvenescence.” [Intentia sirbatorii pare
sé fi fost sd-i procure regelui o prelungire a vietii, o innoire a energiilor sale di-
vine, o intinerire.] Pe inscriptiile de la Abydos se spune: ,,Incepi si te innoiesti
iardgi, ti-e dat si infloresti din nou asemenea tanarului zeu al lunii, devii iardsi
tandr... esti rendscut in innoirea sarbatorii Sed.“ (MoRrET, Du Caractere religie-
ux de la royauté pharaonique, p. 255 §i urm.) Sirbitoarea Sed era celebrati la
30 de ani o datd, pesemne in legaturi cu pitrarele perioadei de 120 de ani a lui
Sirius (= Isis), (cf. FRAZER, ibidem). Remarcabil este ci de aceasti sirbidtoare

17



