Descrierea CIP a Bibliotecii Nationale a Romaniei
HOBBES, THOMAS

Leviatanul sau materia, forma si puterea unei comunitati
eclesiastice si civile / Thomas Hobbes;

trad., pref.: Alexandru Anghel. - Bucuresti: Herald, 2020
Contine bibliografie

ISBN 978-973-111-837-6

I. Anghel, Alexandru (trad ; pref.)

1:32.01

2

THOMAS HOBBES
Leviathan or the matter, forme and
power of a commonwealth ecclesiastical and civil (1651)

o

THOMAS HOBBES

eviatanu

Traducere, introducere si note de
ALEXANDRU ANGHEL

EDITURA &}P HERALD
Bucuresti


https://www.libris.ro/leviatanul-sau-materia-forma-si-puterea-unei-HER978-973-111-837-6--p13326503.html

CUPRINS

Introducere v

Notd asupra traducerii xviii

Cronologie xxi
LEVIATANUL

Epistola catre Francis Godolphin 3

Introducere 5

Partea intii: despre om

I. Despre senzatie 9
II. Despre imaginatie 11
II1. Despre consecventa sau sirul inchipuirilor 17
IV. Despre vorbire 23
V. Despre ratiune si despre stiinta 32

VI. Despre inceputurile interioare ale miscarilor voluntare, numite
indeobste pasiuni, si despre cuvintele prin care sunt exprimate 39

VILI. Despre finalurile sau rezolutiile discursului 49

VIIL Despre virtutile de obicei numite intelectuale si despre

defectele lor contrare 52

IX. Despre diferitele subiecte ale cunoasterii 64
X. Despre putere, valoare, demnitate, onoare si vrednicie 66
XI. Despre deosebirile dintre moravuri 74
XII. Despre religie 81

XIII. Despre conditia naturali a omenirii, in ceea ce

priveste fericirea si mizeria ei 94



XIV. Despre prima si cea de-a doua lege naturald
si despre contracte

XV. Despre alte legi naturale

XVI. Despre persoane, autori si lucruri personificate

Partea a doua: despre comunitatea civild

XVII. Despre cauzele, nasterea si definitia comunitatii civile
XVIIIL Despre drepturile suveranilor prin instituire
XIX. Despre diferitele tipuri de comunitati civile prin instituire
si despre succesiunea la puterea suverana
XX. Despre dominatia paterna si cea despotica
XXI. Despre libertatea supusilor
XXII. Despre sisteme supuse politice si private
XXII1. Despre minigtrii publici ai puterii suverane
XXIV. Despre hranirea si reproducerea unei comunitéti civile
XXV. Despre sfaturi
XXVI. Despre legile civile
XXVIL Despre infractiuni, dezvinovairi si atenudri
XXVIIL Despre pedepse si despre rasplati
XXIX. Despre acele lucruri care slabesc o comunitate civila
sau care contribuie la destrdmarea ei
XXX. Despre functia reprezentantului suveran

XXXI. Despre regatul lui Dumnezeu prin natura
Partea a treia: despre comunitatea civila crestina

XXXII. Despre principiile politicii cregtine

XXXIIT. Despre numérul, vechimea, telul, autoritatea si interpretii
cartilor Sfintei Scripturi
XXXIV. Despre semnificatia cuvintelor spirit, inger si inspiratie

in cartile Sfintei Scripturi

99
111

125

131
136

145
155
164
174
186
191
197
204
225
239

283

288

298

v,

XXXV. Despre semnificatia pe care o au in Scripturi cuvintele
regatul lui Dumnezeu, sfant, sacru si sacrament
XXXVL. Despre cuvantul lui Dumnezeu si al profetilor

XXXVII. Despre miracole si rostul lor

XXXVIIL Despre semnificatia pe care o au in Scriptura viata vesnica,

iadul, mantuirea, lumea ce va si vina si riscumpararea
KXXIX. Despre semnificatia avuti in Scripturd de cuvantul Biserici

XL. Despre drepturile regatului lui Dumnezeu in Avraam,
Moise, marii preoti si regii lui Iuda
XLL Despre functia binecuvéntatului nostru Mantuitor

XLII. Despre puterea ecleziastici

XLIIL Despre ce este necesar pentru a fi primit in regatul cerurilor

Partea a patra: despre regatul intunericului

XLIV. Despre intunericul spiritual izvorat din interpretarea
gresitd a Scripturii
XLV. Despre demonologie si despre alte relicve

ale religiei neamurilor

XLV Despre intunericul ce izvoriste din filosofia desarti
si din traditiile fanteziste
XLVIL Despre beneficiul ce izvoriste dintr-un astfel de intuneric
si cui ii revine

Recapitulare si concluzie

Bibliografie

]

309
316
330

338

352

355

364
371

437

451

474

493

509
518

528



PARTEA INTAI: DESPRE OM

I

R0
DESPRE SENZATIE

1. In ceea ce priveste gandurile oamenilor, le voi trata mai intai in
mod separat si apoi in succesiunea lor sau in functie de dependenta unuia
de celalalt. In mod separat, fiecare dintre ele este reprezentarea sau aparitia
unei calitati sau a unui alt accident al unui corp aflat in afara noastré, care
indeobste este numit obiect. Obiect care actioneaza asupra ochilor, ure-
chilor si altor parti ale corpului omenesc si care, prin diversitatea modului
de actiune, produce o diversitate de aparitii.

2. Originea tuturor [gandurilor] noastre este ceea ce numim SENZATIE
(cici in mintea omului nu existd conceptie care si nu fi fost mai intai, in
lotalitate sau in parte, generatd la nivelul organelor de simt). Celelalte
deriva din aceastd origine.

3. Cunoasterea cauzei naturale a senzatiei nu este strict necesari
pentru lucrul pe care ni l-am propus aici, si am scris pe larg despre acest
subiect in alta parte'. Cu toate acestea, pentru a completa fiecare parte a
metodei de fata, voi explica aici pe scurt acelasi aspect.

4. Cauza senzatiei este corpul sau obiectul exterior care apasi
organul propriu fiecarui simt fie in mod direct, ca in cazul gustului sau
al pipditului, fie in mod indirect, ca in cazul vizului, auzului si miro-
sului; iar aceasta presiune, prin intermediul nervilor si al altor filamente
i membrane ale corpului, se propaga in interior pana la creier si inim4,
unde cauzeaza o rezistentd, o contrapresiune sau un efort’ al inimii de a
se elibera, efort care, intrucat este indreptat spre exterior, pare sa fie ceva
in afara. Aceastd aparentd sau fantezie’ este ceea ce oamenii numesc sen-

' Vezi Elements of Law, cap. IL.

* Endeavour (lat. conatus, ,impuls’, ,inclinatie”, ,tendintd”): un concept-cheie
in gandirea lui Hobbes, care indica o ,migcare” exercitata intr-o perioada extrem de
scurtd de timp (vezi De corpore, XV.2; si, de asemenea, Lev. VL.1).

* Se pare ci in gindirea hobbesiand termenul ,fantezie” are doud sensuri: unul
psihologic si altul poetic. Conform primei perspective, fantezia este asociata cu



10 Partea intdi: despre om

zafie si consta pentru ochi intr-o lumind sau o culoare de 0 anumitd formd,
pentru ureche, intr-un sumnet, pentru nas, intr-un miros, pentru limba si
palat, intr-un gust, iar pentru restul corpului, in cdldurd, rdceald, duritate,
moliciune si alte astfel de calitati pe care le putem discerne prin pipdit.

Toate aceste calititi numite sensibile nu sunt, in obiectul care le cau-
zeazd, altceva decidt numeroase misciri diferite ale materiei prin care
acesta apasi in mod diferit organele noastre. Jar in noi, care avem organele
apisate, ele nu sunt altceva decat diferite miscari (cici migcarea nu
produce decit miscare). Dar aparitia lor in noi este fantezie fie ci suntem
treji, fie cA dormim. Asa cum apasarea, frecarea sau lovirea ochiului ne
provoacid fantezia unei lumini, iar apisarea urechii produce un sunet, tot
asa si corpurile pe care le vedem sau pe care le auzim produc acelasi lucru
in virtutea actiunii lor puternice, pe care insd nu o putem observa. Caci
daci acele culori si sunete s-ar afla in corpurile sau in obiectele care le
cauzeazd, nu ar putea fi separate de ele, aga cum vedem ca se intdmpla prin
intermediul oglinzilor sau prin reflexia in ecou; in aceste cazuri, $tim ¢
lucrul pe care il vedem este intr-un loc, iar aparenta intr-un altul.

Si cu toate c4, la 0 anumitd distantd, obiectul real §i adevarat pare sa fie
investit cu fantezia pe care o genereazi in noi, obiectul este in continuare un
lucry, iar imaginea sau fantezia, un altul. Astfel, in toate cazurile, senzatia nu
este altceva decat fantezie originara cauzati (dupd cum am spus deja) de pre-
siune, adicd de miscarea exercitata de lucrurile exterioare asupra ochilor nostri,
asupra urechilor noastre si asupra celorlalte organe randuite pentru acest lucru'.

5. Dar scolile filosofice din toate universitatile crestinatatii, care se
sprijina pe anumite texte ale lui Aristotel, predau o alta doctrina si spun,
in privinta cauzei vederii, ci lucrul vizut emani in toate partile o specie

senzatia si confinuturile acesteia, adicd experienta interioard a unui obiect (cum este
in cazul de fati) sau ,inchipuirile” pe care le experimentam (I1.2; vezi obiectiile aduse
de D.D. Raphael in Hobbes: Morals and Politics, Londra, 1977, pp. 63-64). Conform
celei de-a doua perspective, fantezia reprezinti capacitatea de a combina intr-un mod
neobisnuit lucrurile pentru a crea metafore si comparatii (Elements of Law X.3).

! Din punct de vedere fizic, senzatia nu este decat miscarea din cadrul aparatului
nostru cognitiv si, astfel, este un proces format din doui etape. In prima etaps, un
obiect exterior produce o presiune asupra organelor noastre de simt si se indreapta
(prin intermediul nervilor si al altor legituri) intai spre creier si apoi spre inima, unde
intalneste o contrapresiune. In a doua etapa, datoriti fortei acestei contrapresiuni, natura
miscarii pare si se schimbe si se numeste acum efort (sau lat. conatus), rezultatul final al
acestui proces fiind senzatia sau fantezia, ce consta nu doar in reprezentarea unui obiect, ci
si in evaluarea sau judecarea acelui obiect in termeni de dorintd sau aversiune (pentru ultimii
doi termeni, vezi VIIL3 si respectiv VI1.2).
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vizibild — in limba noastré, o reprezentare, o aparitie, un aspect vizibile sau
0 aparentd vdzutd, a carei primire in ochi este vederea. Iar cat despre cauza
auzului, sustin cd lucrul auzit emand o specie audibild, adica un aspect audibil
sau o aparentd audibild care, intrind in urechi, alcatuieste auzul. Chiar si in
privinta intelectului' acestia spun cd lucrul inteles emand o specie inteligibild,
adica o aparentd inteligibild care, ajungind in intelect, ne face sa intelegem.
Nu spun aceste lucruri pentru a dezaproba folosirea universitatilor, ci, dat
fiind ci va trebui sid vorbesc mai jos despre functia lor intr-o comunitate
civild, trebuie si va arat de fiecare data ciAnd le vom intalni ce lucruri vor
trebui corijate, unul dintre acestea fiind frecventa cuvintelor firé sens.

II

RO
DESPRE IMAGINATIE

1. Un adevir de care nimeni nu se indoieste este acela ca, atunci cAnd
un lucru se afld in repaus, el va raimane pentru totdeauna in repaus daci
un altul nu il va pune in miscare’. Nu se admite insd cu o usurinti la fel

! Eng. understanding.

? Aceastd formuld, cuplati cu cea de la inceputul sectiunii urmaitoare, reprezinta
unul dintre pivotii principali ai principiului legii miscirii din noua stiinta (promovata
de Galilei, Bacon, Huygens si Descartes) si din metafizica hobbesiand (ce are la bazd
materie aflatd in miscare). Este vorba despre principiul inertiei, care a detronat teoria
aristotelica a miscarii (Fizica 1V.4.210b32). Potrivit perspectivei teleologice a lui
Aristotel, toate corpurile au tendinta de a se indrepta spre locul lor ,natural’, corpurile
cele mai usoare avind tendinta de a se indrepta in sus, iar cele mai grele, in jos (spre
centrul universului/Pamantului). Potrivit noii formuliri a mecanicii moderne, orice
corp dat continui s rimand intr-o stare de repaus sau de miscare liniard uniforma,
cu exceptia cazului in care este ficut si isi schimbe starea prin intermediul unor forte
care actioneaza asupra sa. Hobbes adopta astfel aceasta lege a miscérii si o transfera
din stiinta mecanicii in cadrul teoriei cunoasterii, al filosofiei mintii §i al antropologiei
(viata nefiind decat migcare interioard ce depinde de resurse exterioare obtinute prin
miscare voluntara), extinzand-o pina la filosofia sa politica (vezi F. Brandt, Thomas
Hobbes” Mechanical Conception of Nature, 1928; O. Hoffe, Thomas Hobbes, tr. N. Walker,
SUNY Press, NY, 2015, pp. 79-80).
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de mare ¢i, atunci cand un lucru se afld in miscare, va rimane vesnic in
migcare daca nu il va opri un altul, cu toate ca ratiunea este aceeasi (si
anume ci nimic nu se poate schimba prin sine)'. Cici oamenii masoard
nu doar alti oameni, ci toate celelalte lucruri pornind de la ei insigi, iar
pentru faptul ci acestia sunt supusi, dupa miscare, suferintei si epuizarii,
se gandesc ci toate lucrurile obosesc in urma miscarii i cauta de unele
singure repausul, fir4 s ia in considerare daca acea dorin{a de odihna pe
care o gasesc in ei insisi nu consté in vreo alta miscare. De aceea, Scolile
spun ci corpurile grele cad in jos din pricina apetitului pentru repaus si
pentru conservarea naturii lor in acel loc care le este propriu, atribuind in
mod absurd lucrurilor neinsufletite apetituri si cunoastere a ceea ce este
bun pentru propria conservare (ceea ce este mai mult decat are omul).

2. Cand un corp se afli in miscare, el se migca la nesfarsit (cu excep{ia
cazului in care altceva il impiedica), iar tot ceea ce il impiedica nu il poate
domoli complet intr-o clipa, ci intr-o perioada de timp si intr-un mod
gradat. Si asa cum vedem ci, desi vantul se opreste, valurile unei ape
nu inceteaza si oscileze mult timp dupi aceea, tot asa se petrece §i cu
acea miscare care este ficutd in partile interioare ale omului atunci cand
acesta vede, viseazd etc. Caci dupa ce obiectul este indepartat sau ochiul
se inchide, pastrim in continuare o imagine a lucrului vazut, desi este mai
obscura decat atunci cand il vedem. lar aceasta este ceea ce latinii, bazan-
du-se pe imaginea produsa de vedere, numesc imaginatie i aplicd acest
termen, desi intr-un mod impropriu, tuturor celorlalte simfuri.

Dar grecii o numesc fantezie, ceea ce inseamnd aparentd, termen
potrivit atat unuia dintre sim{uri, ct si celorlalte. IMAGINATIA nu este,
asadar, altceva decét o senzatie care se degradeazad si care se giseste la oameni
si la multe alte creaturi vii atat in timpul somnului, cit i in starea de veghe.

3. Degradarea senzatiei la oamenii treji nu este degradarea migcarii
care are loc in senzatie, ci o intunecare a acesteia, in acelasi mod in care
lumina soarelui intunecd lumina stelelor, care nu isi exercitd mai putin
ziua decit noaptea virtutea prin care sunt vizibile. Dar pentru cd, dintre
toate loviturile pe care ochii, urechile si celelalte organe ale noastre le
primesc de la corpurile exterioare, este sensibil doar ceea ce predomini,
rezultd ci atunci cand predomina lumina soarelui, nu suntem afectati de
actiunea stelelor. Tar daci un obiect este indepartat de ochii nostri, chiar
daca impresia I3sata de acesta riméane in noi, alte obiecte se succed si actio-

! Cf. De corpore VIIL.19.
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neaza asupra noastrd, iar imaginatia celor petrecute se intunecd si slabeste
asemenea glasului unui om in zgomotul zilei.

De unde rezulta aceasta: cu cat timpul scurs de la vederea sau sen-
zatia unui obiect este mai indelungat, cu atit mai slabi este imaginatia.
Caci schimbarea neintrerupta a corpului omenesc distruge in timp pirtile
care erau miscate in senzatie, astfel incat distanta in timp si in spatiu are
unul 5i acelasi efect asupra noastra. De fapt, dupd cum ceea ce vedem la
o mare distantd in spatiu pare neclar, fird si-i putem distinge cele mai
mici parti, si asa cum vocile devin slabe si nearticulate, tot asa, la mare
distanta in timp, imaginatia noastra despre trecut este mai slaba: ne scapa
(de exemplu) multe strazi ale oraselor pe care le-am vazut si multe circum-
stante particulare ale actiunilor. Aceasti senzatie care se degradeazd cind
vrem sa exprimam lucrul insusi (adica fantezia insasi) o numim imaginatie,
dupa cum am spus anterior; dar cand vrem si exprimim degradarea si si
indicim ca senzatia este estompati, veche si trecutd, o numim memorie.
Astfel, imaginatia si memoria sunt un singur lucru ce poartd nume diferite,
in functie de intelesurile diferite.

4. Memoria multd sau memoria mai multor lucruri este numita expe-
rientd. In plus, exista doar imaginatie cu privire la acele lucruri care au
fost percepute mai inainte prin senzatie fie toate laolalts, fie in partile lor,
in mai multe randuri. Prima (atunci cand se imagineazi intregul obiect,
asa cum s-a prezentat senzatiei) este imaginatia simpld, ca atunci cnd ne
imagindm un om sau un cal pe care l-am vizut mai inainte. Cealalta este
compusd, ca atunci cand, pornind de la vederea unui om intr-un moment
$i a unui cal intr-un alt moment, concepem in mintea noastra un centaur.

Astfel, cand un om combind imaginea propriei persoane cu ima-
ginea actiunilor unui alt om, ca atunci cind cineva isi inchipuie ci este
un Hercule sau un Alexandru Macedon (lucru care li se intAmpla de multe
ori celor care sunt foarte prinsi de lectura romanelor), este vorba despre o
imaginatie compusa si, propriu-zis, nu este altceva decét o fictiune a mintii.
Mai existd alte plasmuiri care apar in oameni (chiar si treji) in urma unei
impresii puternice ficute asupra senzatiei — ca atunci cind privim in mod
direct soarele, iar impresia lasd o imagine a soarelui in fata ochilor nostri
pentru multa vreme dupa aceea §i ca atunci cind, dupa ce si-a indreptat
atentia mult timp si cu intensitate asupra unor figuri geometrice, un om
aflat in intuneric (chiar i treaz) va avea inaintea ochilor imagini alcituite
din linii si unghiuri. Acest tip de fantezie nu are un nume, fiind un lucru
care nu este pomenit de obicei in vorbirea oamenilor.
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5. Inchipuirile sau plismuirile celor care dorm sunt cele pe care le
numim vise. Chiar si acestea (asemenea tuturor celorlalte plismuiri) au
fost mai intai, in totalitate sau in parti, in senzatie. $i pentru ci in senzatie'
creierul si nervii, care sunt organele de simt necesare, sunt atit de amortite
in timpul somnului, incit nu se misca lesne prin actiunea obiectelor exte-
rioare, in somn nu se poate petrece nicio plasmuire si, prin urmare, niciun
vis, ci doar ceea ce rezultd din agitatia partilor interioare ale corpului
omenesc. Datorita legiturii pe care o au cu creierul si cu alte organe, cand
aceste pdrti interioare sunt agitate, le {in pe acestea in miscare, astfel incat
inchipuirile formate mai inainte acolo apar ca si cum omul ar fi treaz; doar
ci organele de simt fiind acum amortite, astfel incét nu existd niciun obiect
nou care si le poatd domina si care s le intunece printr-o impresie mai
viguroasd, un vis trebuie sa fie in mod necesar mai limpede in aceasta tacere
a simturilor decat sunt gandurile noastre atunci cand suntem treji.

De unde rezulta ci este dificil - iar multi considerd ca este imposibil - sa
se facd o distinctie exactd intre senzatie si vis. Din partea mea, cAnd observ
ci in vise nu ma gindesc de multe ori si nici in mod constant la aceleasi
persoane, la aceleasi locuri si obiecte, la aceleasi actiuni pe care le fac in
timpul stirii de veghe si cd nu imi amintesc o succesiune atat de lunga de
ganduri coerente cand visez, asa cum fac in alte momente; si pentru ci
atunci cidnd sunt treaz observ de multe ori absurditatea viselor, dar nu
visez niciodata despre absurditatile gindurilor mele din starea de veghe,
sunt satisficut sa stiu ca nu visez cénd sunt treaz, chiar dacd, atunci cind
visez, cred ci sunt treaz’.

6. Si vizind ca visele sunt cauzate de agitatia anumitor parti inte-
rioare ale corpului, agitatiile diferite trebuie in mod necesar sa cauzeze
vise diferite. Si asa se intdmpli c4, daca ne este frig atunci cand suntem
culcati, sunt generate vise despre frica si sunt produse gandul si imaginea
unui obiect infricositor (miscarea pornita de la creier catre partile inte-
rioare si de la partile interioare catre creier fiind reciproce); si c, asa cum
ménia cauzeaza caldurd in anumite parti ale corpului cind suntem treji,

! Eng. in sense: o formuld aparent redundanti.

? Hobbes rispunde aici indoielii carteziene cu privire la capacitatea noastra reald
de a face distinctie intre starea de veghe si cea de somn: ,De céte ori nu mi s-a intdmplat
sd visez noaptea ca ma gésesc in acest loc, ca sunt imbricat, ca sunt langa sobd, cu toate ca
eram complet gol induntry, in patul meu? [...] Dar, gindindu-ma cu o mai mare atentie la
acestea, imi amintesc c, in timp ce dormeam, m-am inselat adesea cu iluzii asemanatoare. §i
zibovind asupra acestei idei, imi este atit de evident ¢ nu existi deloc indicii concludente,
nici semne indeajuns de sigure cu ajutorul cirora s-ar putea deosebi in mod clar veghea de
somn” (R. Descartes, Meditatii metafizice, tr. Ion Papuc, p. 29).
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tot asa, atunci cand dormim, caldura excesivd prezentd in aceleasi parti
cauzeazi mnie si naste in creier plismuirea unui dusman. In acelasi mod,
asa cum, atunci cind suntem treji, bunivointa naturald cauzeaza o dorinta,
iar dorinta produce caldura in alte parti ale corpului, tot asa, in timp ce
dormim, cdldura excesiva in acele parti naste in creier inchipuirea unei
anumite dovezi de bunavointi. In concluzie, visele noastre sunt reversul
inchipuirilor pe care le avem in timpul starii de veghe; cand suntem treji,
miscarea incepe de la o extremitate, iar cand visam, de la o alta.

7. Cel mai dificil de deosebit intre vis si gandurile din timpul starii
de veghe este atunci cand, dintr-o intimplare, nu observam cd am dormit.
Aceasta i se intAmpla cu usurinta unui om plin de ganduri infricosdtoare,
a cirui constiintd este foarte tulburata gi care doarme fara si se intindd in
pat sau si se dezbrace, cum este cazul celui care atipeste pe un scaun. Cici
acela care se striduieste §i se preocupd si se intindi spre a dormi, in cazul
in care i se aratd o fantezie stranie si nebuneasca, nu poate sd creada cu
usurinta ca este altceva decat un vis.

Citim cd Marcus Brutus' (a carui viata a fost crutatd de Iulius Cezar,
fiind totodata favoritul acestuia, pe care totusi l-a asasinat), in Filippi,
inainte de batilia cu Cezar Augustul, a vazut o aparitie inspaiméntétoare,
de obicei pomenita de cétre istorici drept o viziune; ludnd insa in consi-
derare imprejuririle, se poate judeca lesne cd nu a fost decat un vis scurt.
Cici, sezand in cortul siu, ingandurat si tulburat de caracterul oribil
al faptei sale pripite, nu ii era greu, atipind in frig, sa viseze ceea ce il
inspaiménta cel mai mult; intrucat aceasta frica l-a facut sa se trezeasca
[reptat, tot aga aceeasi frici trebuie sa fi facut aparitia sd dispara treptat;
si intrucédt nu era sigur ca a dormit, nu avea niciun motiv sd considere
ci a fost un somn sau orice altceva in afara de o viziune. Aceasta nu este
o intamplare foarte rard, cici pana si aceia care sunt treji cu desdvarsire,
daca sunt fricosi si superstitiosi, daca sunt posedati de povesti infricosa-
toare si sunt singuri in intuneric, cad prada unor fantezii aseménatoare
si cred ca vad spirite si fantasme ale unor oameni morti mergand prin
cimitire, cind de fapt nu este vorba decit despre fantezia lor sau despre
viclesugul unor persoane care se folosesc de o astfel de frica supersti-
tioasd pentru a se duce deghizati, in noapte, catre locuri pe care nu vor
sa se stie ci le frecventeaza.

8. Din aceasta nestiintd de a deosebi visele si alte fantezii vii de viziune
si de senzatie a izvorat cea mai mare parte a vechilor religii ale paganilor, care

! Plutarh, Vieti paralele, Marcus Brutus.
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venerau satiri, fauni, nimfe si alte asemenea, iar in zilele noastre, opinia oame-
nilor obisnuiti despre zane, fantasme, spiridusi si puterea vrjitoarelor.
Cat despre vrajitoare, nu consider ci vrajitoria lor este o putere reald, dar
cred ci sunt pedepsite pe drept pentru falsa lor credinti ca pot face astfel
de fapte rele, alituri de intentia de a le savarsi, dacd ar putea, practica lor
fiind mai apropiata de o noud religie decat de o arti sau de o stiinta. Cat
despre zane si fantasme ritacitoare, cred cd opinia care existd cu privire la
ele fie a fost predatd, fie nu a fost respinsd anume pentru a da in continuare
greutate folosirii exorcizdrii, semnului crucii, apei sfintite §i altor inventii
aseméndtoare ale oamenilor spirituali'.

Insa nu incape indoiala cd Dumnezeu poate produce aparitii nefiresti,
dar faptul ca o face indeajuns de des incat oamenii trebuie sa se teama de ase-
menea lucruri mai mult decat de oprirea sau de schimbarea cursului naturii
(pe care el poate, de asemenea, sa il opreasca sau si il schimbe) nu reprezinta
un articol al credintei crestine. Dar oamenii rdi, sub pretextul cd Dumnezeu
poate face orice, sunt atat de indrizneti, incit spun orice atunci cind acest
lucru le serveste interesul, chiar daci sunt de parere ci nu este adevirat. Este
de datoria unui om intelept sd nu ii creadd mai mult decit ceea ce dreapta
ratiune stabileste ci pare a fi credibil in cele spuse de acestia. Daca aceastd
frici superstitioasa de spirite ar fi risipita si, odatd cu ea, s-ar risipi prezicerile
obtinute din vise, falsele profetii si multe alte lucruri care depind de acestea,
prin care persoane viclene si ambitioase profitd de cei simpli, oamenii ar fi
mult mai potriviti pentru supunerea civild decit sunt acum’.

9. Aceasta ar trebui sa fie opera scolilor, dar ele mai curand alimen-
teaza o astfel de doctring, cici (nestiind ce sunt imaginatia si sim{urile)
predau ceea ce primesc. Unii spun ci plasmuirile apar de la sine si nu au
cauzi, altii sustin ci ele apar indeobste din vointa si ca gandurile bune sunt
suflate (inspirate) in om de Dumnezeu, iar gandurile rele, de diavol sau ca
gindurile bune sunt virsate (infuzate) in om de Dumnezeu, iar cele rele,
de diavol. Unii spun ca simturile primesc specia lucrurilor si le transmit
simtului comun, iar simtul comun le transmite imaginatiei, imaginatia

! Eng. ghostly men, lat. hominum spiritualium.

% Aceeasi perspectiva despre caracterul destabilizator al superstitiei o impartisea
si Francis Bacon, potrivit ciruia ,superstitia a pricinuit tulburare in multe state §i a
adus un nou primum mobile care nipideste toate sferele carmuirii. Stapanul superstitiei
este poporul, iar in toate superstitiile inteleptii ii urmeazé pe smintiti si rationamentele
sunt puse in practica intr-o ordine rasturnatd” (,Of Superstition’, in The essaies of Sr
Francis Bacon Knight, Londra, 1612, pp. 93-94).
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0 transmite memoriei, memoria o transmite judecitii, ca i cum ar fi
lucruri care trec dintr-o mani in alta, folosindu-se de multe cuvinte fara
niciun inteles.

10. Imaginatia care este treziti in om (sau in oricare alti cre-
aturd inzestratd cu facultatea imaginatiei) de cuvinte sau de alte semne
voluntare este ceea ce numim in general infelegere!, care este comuni
omului si fiarelor. Céci un céine, prin deprindere, va intelege chemarea
sau reprosul stipdnului siu; la fel si in cazul multor altor fiare. Intelegerea
care este specifici omului este intelegerea nu doar a propriei vointe, dar si
a conceptiilor si gAndurilor sale prin intermediul succesiunii si impletirii
numelor lucrurilor in afirmatii, negatii si alte forme de vorbire. Despre o
astfel de intelegere voi vorbi mai jos.

III
————aQHR»————

DESPRE CONSECVENTA
SAU SIRUL INCHIPUIRILOR

1. Prin consecventd® sau sir de ganduri inteleg acea succedare a unui
gand dupa un altul, care se numeste discurs mental (pentru a-1 distinge de
discursul verbal).

' Eng. understanding, ce se mai poate traduce prin ,comprehensiune”, ,inteligenta”.

* Eng. consequence, lat. consequentia, ,consecintd”, ,consecutivitate”; ,sir”,
wsuccesiune”, In gindirea hobbesiand, ,consecventa” poate si insemne, pe de o parte,
teoremd (adicd propozitii derivate logic din altele, al ciror adevir este deja stabilit
sau presupus: legile naturale sunt, de exemplu, teoreme despre cum s ne conservim
viata, XV.41) sau consecventa logicd (de exemplu, ,un om este o creaturi vie sau, daci
el este un om, atunci el este o creatura vie”, IV.11), iar pe de alta, poate si insemne
efectul unei cauze naturale anterioare (,cunoasterea tuturor consecventelor [...] este
ceea ce oamenii numesc stiinta’, V.17; jar ,lipsa stiintei” echivaleazi cu ,necunoagterea
cauzelor’, XI.17), avand astfel un sens empiric (intelegerea consecventei cauzelor si
cfectelor permitand aprofundarea fenomenelor naturale si sociale). Hobbes foloseste
cu precddere acest termen in definirea stiintelor din tabelul aflat in capitolul IX.
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2. Cand un om se gandeste la orice lucru, gandul care urmeaza
imediat nu este atat de intamplator precum pare. Nu orice gand succeda
in mod indiferent oricarui [alt] gind. Caci, asa cum nu avem nicio ima-
ginatie despre care sd nu fi avut mai inainte senzatie, in totalitate sau in
parte, tot asa nu avem trecere de la o imaginatie la o alta despre care sa
nu fi avut mai inainte una asemindatoare in simfurile noastre. Rafiunea
acestui lucru este urmitoarea: toate fanteziile sunt misciri in interiorul
nostru ale rimasitelor miscarilor petrecute in senzatie; iar acele migcdri
care se succed imediat in senzatie riman impreuna si dupa senzatie, in
asa fel incat, daca prima se petrece din nou si e predominantd, cea de-a
doua o urmeazi prin coerenta materiei miscate, in acelasi mod in care
apa aflatd pe o masa plani este atrasd in directia in care degetul ghideaza
oricare dintre partile acesteia. Dar, intrucat in senzatie unuia si aceluiasi
lucru perceput ii succedd uneori un lucru, alteori un altul, se intampld, cu
trecerea timpului, ca in cadrul plismuirii unui lucru si nu existe certi-
tudine cu privire la ceea ce ne vom imagina dupa aceea. Nu este cert decat
¢ va fi ceva care a succedat lucrul respectiv intr-un moment sau altul.

3. Acest sir de ganduri sau discurs mintal este de doua feluri. Primul
este neghidat, neranduit' si inconstant: aici nu existd niciun gand pasional
care si guverneze si sa dirijeze citre sine gandurile care rezultd, aga cum
este telul sau obiectul vreunei dorinte sau al vreunei alte pasiuni; in acest
caz, se spune ci gandurile riticesc si par si nu aiba legatura unul cu altul,
asa cum se intimpld intr-un vis. De acest fel sunt indeobste gandurile
oamenilor lipsiti nu doar de tovarasie, ci, de asemenea, de orice pre-
ocupare; desi chiar si atunci gandurile lor sunt active, ca in oricare alte
momente — dar lipsite de armonie, asemenea sunetului produs de o lauta
dezacordata in méinile oricirui om sau de o liuta acordata in mainile unei
persoane care nu stie sa cante.

Si totusi, in aceastd ritacire a mintii se poate percepe de multe ori
calea urmati si dependenta unui gand in raport cu un altul. De pildd, intr-o
discutie despre actualul nostru rizboi civil, ce ar putea pirea mai nepo-
trivit decit sd intrebi (asa cum a facut cineva) care era valoarea unui denar
roman? Insa coerenta acestei intrebiri mi-a parut suficient de vadita. Caci
gandul razboiului a adus cu sine gindul regelui predat inamicilor sdi, acest

! Eng. unguided, without design.
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gand a condus la cel al predirii lui Cristos, iar ultimul, din nou, la gandul
celor 30 de denari care au fost dati in schimbul acelei tridiri, de unde
§$-a ajuns cu usurintd la acea intrebare malitioasd; iar toate acestea s-au
petrecut intr-o clipd, caci gandirea este rapida.

4. Al doilea fel este mai constant, intrucét este regulat de o oarecare
dorintd sau de un proiect. Cici impresia lasata de lucrurile pe care le
dorim sau de care ne temem este puternicd si permanentd sau (daci
inceteazd pentru o vreme) se intoarce cu rapiditate, fiind uneori atit
de puternicd, incat impiedicd sau intrerupe somnul. Din dorinti apare
gandul unor mijloace care am vazut ci produc ceva aseméanitor in raport
cu lucrul spre care tindem, iar din acest gand rezultd gandul unor mij-
loace de a ajunge la mijlocul respectiv si tot asa, pind cind ajungem la un
inceput care se afld in puterea noastra. $i intrucat scopul, prin importanta
impresiei, apare des in minte in cazul in care gindurile noastre incep sa
ritaceascd, acestea sunt iute readuse pe calea [corecti]; observand acest
lucru, unul dintre cei sapte intelepti a fost indemnat sa ofere oamenilor
urmétorul precept, acum tocit: Respice finem', adici in tot ceea ce faci,
considerd adesea ceea ce doresti ca fiind lucrul care iti dirijeaza toate
gandurile pe calea catre obtinerea obiectului dorintei tale.

5. Sirul de gdnduri regulate este de doua feluri. Unul este acela cand,
pornind de la un efect imaginat, ciutim cauzele sau mijloacele care il
produc, iar acesta este comun omului si fiarei; celilalt fel este cind, ima-
ginindu-ne un lucru oarecare, ciutim toate efectele posibile care pot fi
produse de acesta, adici ne imaginim ce vom putea face cu el atunci cand
il vom avea. Nu am vazut niciun semn al acestuia decat in om, ciici aceasta
este o curiozitate greu de intalnit in natura oricirei creaturi vii lipsite de
alte pasiuni in afara celor senzuale, precum foamea, setea, pofta trupeasca
$i mania.

In concluzie, cand este guvernat de un proiect, discursul mintii nu
este altceva decat cdutare sau facultatea inventiei, pe care latinii o numeau
sagacitas i solertia®: identificarea cauzelor unui efect oarecare prezent sau
trecut sau a efectelor unei cauze oarecare prezente sau trecute. Uneori,
cineva cautd un lucru pe care l-a pierdut, iar din locul $i momentul in

' Citatul complet: Quidquid agis, prudenter agas et respice finem, ,Orice ai face, fa
cu grija si gindeste-te la urmari”.
* Sagacitate sau agerime si, respectiv, abilitate sau perspicacitate.



