ANDRE COMTE-SPONVILLE

Mic tratat

despre
marile virtuti

Traducere de
ALEX. VLAD

$ UNIVERS


https://www.libris.ro/mic-tratat-despre-marile-virtuti-andre-UNI978-973-341-135-2--p18120194.html

vietilor noastre. Strilucire secundard, obscuritate esentiald, dar
deloc totald. Aproape toate virtutile se justifici doar prin aceas-
ta lipsa din noi a iubirii, deci se justifica. Ele n-ar putea totusi
umple acest vid care le pune in evidenti: tocmai ceea ce le face
necesare ne interzice si le credem suficiente.

Prin asta iubirea ne sorteste moralei si ne elibereaza de ea.
Prin asta morala ne sorteste iubirii, chiar in absenta acesteia, si
1 se supune.

Cuviant-inainte

1. Politetea

TABEL ANALITIC

Politete si moral; ticdlosul politicos; ceea ce se face si ceea
ce trebuie si se facd (Kant); a deveni virtuos: politetea ca
aparenti de virtute, din care provin virtutile; importanta si
limitele politetii; despre cum politetea nu este o virtute
morald, ci o calitate; despre faptul ¢ ea nu este mai putin
necesara omului virtuos.

o Ed el Al e N e I e e o &

Devenirea ca uitare, spiritul ca memorie si ca fidelitate;
fidelitatea, virtute a memoriei; despre faptul cd ea nu are
valoare absolutd sau prin ea insasi, ci in functie de obiec-
tele ei; datoria de fidelitate; fidelitate si gindire; fidelitate
si morald; fidelitate si iubire.

. Pradentasesis smanoe et db ol systeon Sl ES 5

Prudenta, virtute cardinald; critica adusa i de catre Moderni;
prudenta (phronésis, prudentia) la antici; actualitatea pru-
dentei; prudenta si timpul: despre cum {ine ea cont de viitor,
dar nu exista decat in prezent; prudent si morala.

. CUMpAtareas s i s T e S e

Plicerea; cumpétarea ca artd de a te bucura §i ca libertate;
cumpitarea la Epicur si la Montaigne; despre cum nu se
reduce cumpitarea la igiend; dificultatea de a fi cumpitat;
cumpitarea ca putere, deci ca virtute.
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Despre cum pretutindeni curajul este admirat, iar aceasta
nu demonstreaza nimic; ambiguitatea curajului: poate
servi si celor mai rele scopuri; ce curaj este stimabil moral
si pentru ce; curajul ca trasiturd de caracter si ca virtute;
curajul, conditie a oricdrei virtuti; curaj si adevér: despre
faptul cd nu o stiintd este curajul, ci o hotdrare, nu o opinie,
ci o faptd; curaj si ratiune: curajul intelectual; curajul si
timpul: despre cum curajul nu priveste doar viitorul; cura-
jul disperarii; curajul si speranta; curaj si masura; limitele
curajului: despre cum destinul este cel mai puternic.

L DICPIALER oo i poinie s oo v e s s fepa ol ol fo e T o s

Despre cum dreptatea este singura din cele patru virtuti
cardinale care are valoare absolutd; despre faptul cd ea nu
poate fi redusa la utilitatea practicd; dreptatea ca egalitate
si ca legalitate (Aristotel); dreptatea ca virtute: despre cum
ea nu ar putea fi redusa la respectarea legii; omul drept si
dreptatea; principiul dreptétii: egalitatea dintre oameni;
criteriul dreptitii: a te pune in locul celuilalt; ideea de con-
tract social; ,pozitia originard“ a lui Rawls; dreptatea si eul;
dreptatea si iubirea; dreptate, natura si societate; critica lui
Hume: dreptatea si abundenta, dreptatea si violenta, drept-
atea si slabiciunea; dreptate, blindete si compasiune;
dreptatea, forta si legile; echitatea; despre faptul ca lupta
pentru dreptate nu se va sfarsi niciodata.

G ENEEDZIATeA s s e e e e Pl S e e

Generozitatea, virtute de a darui; dreptate, solidaritate si
generozitate; egoismul: ,,cat de gol si plin de murdarie este
sufletul omului® (Pascal); generozitate, marinimie si darnicie;
generozitate si libertate: Descartes; generozitatea si iubirea;
generozitate si fortd sufleteascd (Spinoza); generozitatea ca
dorint4 de iubire: a fi generos inseamnd a te stradui s iubesti
sia actiona in consecint; morala generozititii: ,,A face bine-
le sia rimane mereu bucuros” (Spinoza); generozitatea, origi-
nile si contrariile ei; diferitele denumiri ale generozitatii.
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8.

10.

11.

COMPASTHITODY o1 e alosiriaint s M) s oot i e S ISR

Despre cum are compasiunea faima proastd; simpatie si
compasiune: compasiunea ca simpatie in durere sau in
tristete; critica adusd compasiunii de stoici §i de Spinoza;
despre cum valoreazi totusi mai mult compasiunea decét
contrarul ei; commiseratio si misericordia la Spinoza: este
mai buna o iubire intristatd decit o urd bucuroasi; compa-
siune si dragoste de oameni; compasiunea la Schopenhauer
si la Rousseau; compasiune si cruzime (Hannah Arendt);
compasiune si mild; compasiunea ca sentiment si ca virtu-
te; iubirea si compasiunea: Cristos i Buddha.

L "Milostiviteasmtlos alea et ntioe Sl Mo a barbih s

Milostivirea, virtute a iertarii; despre cum iertarea nu
inseamni uitare; milostivire i compasiune: despre cum
acestea sunt doud virtuti diferite, dar solidare; milostivirea
si iubirea; milostivirea, virtute intelectuala; milostivire si
libertate; cele doud moduri de a ierta: iertarea ca indurare
sau ca adevir; milostivirea ca victorie asupra urii; putem
ierta orice?; milostivire si luptd; milostivire fa{d de toti si
de sine insusi.

RECHNOSINEA 0y siavs va.vroieihis droimorogehiala lass bofos oy L SrRTER e

Despre cum recunostinta este cea mai agreabild dintre vir-
tuti, dar nu si cea mai usoara; recunostinta, generozitate $i
iubire; recunostinta si smerenie; fiintarea ca har; recunos-
tinta, bucurie a memoriei: este dragostea pentru ceea ce a
fost (Epicur); recunostinta si doliu; recunostinta ca virtute:
cum exclude ea complezenta si coruptia; recunostin{a si
dragoste de oameni; recunostinfa ca bucurie de a iubi.

A il e i i Sk o St e Gt A

Smerenia, virtute umild; smerenia la Spinoza; despre cum
smerenia nu inseamna injosire; valoarea smereniei: critica
ei ficuta de Kant si de Nietzsche; smerenie si adevar; sme-
renie si dragoste de oameni; smerenia, virtute religioasa:
despre cum poate ea duce totusi la ateism.
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12. Simplitatea

13.

14.

15,

Simplitatea realitédtii: contrarul siu nu este complexitatea,
ci dedublarea sau falsitatea; simplitatea ca virtute; simplita-
te si bun-simf; despre cum simplitatea nu este sinceritate
(Fénelon); simplitate si generozitate: generozitatea este
contrarul egoismului, simplitatea este cel al narcisismului
sau al aroganfei; despre cum orice virtute ar fi lipsitd de
esenta sa, fard simplitate; simplitatea gi timpul: cum ea este
o virtute a prezentului; simplitatea si eul; simplitate, inte-
lepciune si sfintenie.

] T (IS PR AL MG g MRRE SRS SRR A

Putem tolera orice?; despre cum problema tolerantei nu se
pune decét in privinta opiniei personale; despre cum o tole-
rantd universald ar fi condamnabild moral si condamnata
politic; ,,paradoxul tolerantei“ (K. Popper); ,,cazuistica tole-
rantei (V. Jankélévitch); ceea ce este intolerabil; totalitaris-
mul; tolerantd si dragoste de adevir; toleranti si libertate;
problema dogmatismului practic: exemplul lui Toan-Paul al
IT-lea; valoare si adevar; tolerantd, respect si iubire; despre
cum este toleranta o virtute mici, dar necesara.

Batitated i o aold ahmet Qasts. sArtn it slafe SN TANAN

Puritatea ca evidenta si ca mister; fetele; despre cum orice
existenta este impurd; purul §i sacrul; despre buna folosire
a purificrii; puritate, sexualitate, jubire; ,,pura jubire®
(Fénelon); puritate si dezinteresare; ,iubirea casti®, dupa
Simone Weil: despre cum acesti iubire nu este indreptatd
spre viitor; puritate si doliu; puritate si transgresiune: Eros,
Philia si Agapeé; iubirea fira cupiditate; beatitudinea si
»poftele senzuale (Spinoza).

Blandefeavmatiimioinbinb s piun et i)

Blandetea, virtute feminind; blandete, generozitate si puri-
tate; problema pasivititii; blindete si dragoste de oameni;
blandetea la Antici; problema nonviolentei; avem dreptul
sd ucidem?; blandete gi rizboi; blindete si omenie.
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16.

17

18. Iubirea

Bunascredinfas ool S L Sl S U I R

Buni-credintd si adevir; buna-credin{a ca sinceritate
tranzitivi si reflexiva; despre faptul ci buna-credintd nu
demonstreazd nimic, dar este necesara oricdrei virtuti;
trebuie si spunem totul?; buna-credinta la Montaigne; cel
ce spune adevirul, dupid Aristotel; orice minciuna este
vinovata?; rigorismul lui Spinoza si al lui Kant; a minfi cu
buni-credinta?; trebuie sa-i spunem adevirul unui muri-
bund?; buni-credintd si compasiune; a nu te mingi pe tine
insuti; reaua-credina la Sartre; dragostea de adevar:
buna-credinta si spiritul.

TTmoralFs: S ssnas e St auBTiys B St

Prin ce este umorul o virtute; umorul si seriozitatea; rasul la
Democrit, dupad Montaigne; umorul §i ironia; umorul si
smerenia; umor si infelepciune; despre cum umorul are
ceva eliberator si sublim (Freud); din nou despre umor si
ironie; umorul si sensul; umorul, etica si religia (in legdturd
cu Kierkegaard); umorul ca deziluzie vesela si ca virtute.

Despre cum jubirea nu este o datorie (Kant); iubire, mora-
1 si politete: despre cum morala este o aparentd de iubire,
asa cum politetea este o aparentd de morald; iubirea de
iubire; alfa si omega virtutilor noastre.

Tubirea, dupa Platon: de la visul contopirii (discursul lui
Aristofan din Banchetul) la experienta lipsei (discursul lui
Socrate); iubire si singuratate; iubirea lacoma; pasiunea:
despre cum ea nu poate dura decat in nefericire; zimislire
si creatie; iubire si transcendentd; despre cum este Eros un
zeu gelos; suferinta din pasiune, plictisul in cupluri; pasiu-
nea $i moartea; esecul.

Philigise sl st s s el s e

Critica platonismului: despre faptul ci iubirea nu se redu-
ce la lipsd; plicerea si actiunea; dorinta ca putere; iubirea
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ca bucurie (Spinoza); o alta definitie a iubirii; dragoste si
recunostintd; prietenia, dupd Aristotel; despre cum pot
merge mana-n ménd philia si érds; sotul si Fit-Frumos;
cuplurile fericite; pasiunea si prietenia; familia; iubire
concupiscentd si iubire binevoitoare; iniltarea iubirii si
prin iubire; mama si copilul.

A i e Sl e e T e

Despre cum érds si philia nu sunt suficiente; din nou despre
iubire §i morald; iubirea parinteascd; despre cum iubirea de
sine este cea dint4i; limitele prieteniei; dragostea de oameni:
»a-{i iubi dusmanii®; iubire, creatie si decreatie la Simone
Weil: iubirea ca retragere; despre cum iubirea de oameni
este contrariul violentei si al afirmarii de sine; ,,agapé cresti-
nd* (A. Nygren si Denis de Rougemont); érds, philia si agapé;
ce ramane din iubirea de oameni daci Dumnezeu nu exis-
ta?; philantropia la greci, iubirea la Spinoza, decreatia la
Simone Weil; despre o buni folosire a instinctului mortii?;
iubire de oameni, dreptate si iubire de sine: iubirea de
oameni ca iubire eliberatd de ego; iubirea de oameni ca
valoare: iubirea comands, chiar in absenta ei; cele trei vir-
tuti teologale (credinta, speranta si iubirea de oameni):
despre faptul ¢ numai iubirea de oameni are un sens intru
Dumnezeu sau in cadrul ateismului; despre cum poate ci ea
nu exista decat in masura in care ne lipseste.

Cele trei feluri de a iubi sau cele trei grade ale iubirii: lipsa,
bucuria, jubirea de oameni; iubire de oameni, compasiune
si prietenie; virtutile si iubirea.



POLITETEN

Politetea este prima virtute si poate cd se situeaza la origi-
nea tuturor celorlalte. In acelasi timp, este cea mai sirac, cea
mai superficiala, cea mai discutabila: oare este mécar o virtute?
O virtute ,,usoara’, in orice caz, la fel cum se zice despre feme-
le cu acelasi nume. Politefii nu-i pasd de morala si moralei de
politete. Un nazist politicos schimba ceva din imaginea nazis-
mului? Schimba ceva din oroare? Nimic, bineinteles, iar poli-
tetea este bine caracterizatd prin acest nimic. Virtute pur
formald, virtute de etichetd, virtute pompoasa! Deci aparenta
unei virtuti si doar aparenta.

Daca politetea este o valoare, ceea ce nu se poate nega,
atunci este o valoare ambigud, insuficientd prin ea insdsi —
poate folosi si la ce-i mai bun si la ce-i mai riu - si din acest
motiv este aproape suspectd. Aceastd grija pentru forme trebu-
ie sd ascunda ceva, dar ce anume? Este un artificiu si noi nu
avem incredere in artificii. Este o podoaba si nu avem increde-
re in podoabe. Diderot evocd undeva ,,politetea insultidtoare™ a
celor mari si ar trebui evocata si aceea, slugarnica sau servild, a
multora dintre cei mici. Ar fi preferabile dispretul fard vorbe
frumoase si supunerea fird maniere.

14

Dar existi si ceva mai rau. Un ticilos politicos nu este mai
putin josnic decét altul, ba chiar poate este mai josnic. Din ipo-
crizie? Este indoielnic, deoarece politetea nu pretinde ci este
morala. Ticilosul politicos ar fi bucuros sa se poarte cinic, de
altfel, fara si renunte nici la politete, nici la rautate. Dar, atunci,
de ce ne socheazid? Din cauza contrastului? Fard indoiala. Dar
nu a contrastului dintre aparenta unei virtuti si absenta ei (ceea
ce ar fi o ipocrizie), deoarece ticilosul, ipotetic vorbind, este in
mod efectiv politicos; de altfel, este suficient sa pari astfel. Este
vorba mai degraba de contrastul dintre aparenta unei virtufi
(care este, de asemenea, in cazul politetii, chiar realitatea sa:
esenta politetii se epuizeaza integral in aparenta ei) si absenta
tuturor celorlalte, dintre aparenta unei virtui si prezenta unor
vicii sau, mai curdnd, a singurului real, care este rdutatea.
Contrastul, luat izolat, este totusi mai mult estetic decat moral:
el ar explica mai degraba surpriza decét oroarea, mai mult
mirarea decit dezaprobarea. La asta se adaugd, mi se pare, un
lucru de ordin etic: politetea il face pe cel rau mai demn de ura
pentru ci ea aratd ci el are o educatie, fard de care rdutatea sa
ar fi, intr-un fel, scuzabild. Ticilosul politicos este opusul unui
animal salbatic si nu poti purta pica unui animal silbatic. Este
opusul unui om silbatic si pe acestia ii iertdm. Este opusul bru-
tei matihiloase, grosolane, inculte, care este infricosétoare,
desigur, dar a cirei violentd nativi i mérginitd o putem cel
putin explica prin incultur. Ticalosul politicos nu este o fiard,
nu este un silbatic, nu este o brutd: dimpotrivé, este civilizat,
educat, bine crescut si, prin asta — s-ar spune -, fara scuze. Cine
poate sti daci badaranul agresiv este rauvoitor sau pur si simplu
prost crescut? In ceea ce- priveste pe tortionarul manierat, dim-
potrivi, n-avem nici o indoiald. Dupd cum sangele se vede mai
bine pe ménusile albe, oroarea este mai evidenta cand este poli-
ticoasd. Dupd cite se spune, nazistii — cel putin unii dintre ei -
excelau in acest rol. Si fiecare intelege cd o parte din josnicia
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germand s-a consumat acolo, in acest amestec de barbarie si de
civilizatie, de violenti si de purtare manierati, in aceasti cruzi-
me ba politicoasa, ba bestiald, dar tot cruda si poate mai vino-
vatd pentru ca era politicoasd, mai inumand pentru ci era
umand in forme, mai barbara pentru ci era civilizatd. La un om
grosolan poti acuza animalitatea, ignoranta, incultura, ii poti
explica greseala printr-o copilirie nefericitd sau prin deciderea
unei societdti. La un om politicos, nu poti. Politetea este, prin
asta, o circumstantd agravanta, care acuza direct omul, fie
poporul, fie individul, si societatea nu pentru esecurile sale,
care ar putea constitui tot atatea scuze, ci pentru reusitele sale.
Bine crescut, se spune si prin asta se spune totul, intr-adevir.
Nazismul ca reusitd a societétii germane (Jankélévitch ar adduga:
si a culturii germane, dar poate ci numai el sau contemporanii
sdi isi puteau permite aceasta) — iatd o formula care condamna
si nazismul, i Germania, vreau si spun acea Germanie care
canta Beethoven in lager si care ucidea copii!

M-am indepartat de subiect, dar mai mult din vigilenta
decét din neatentie. In prezenta politetii, este important mai
intai sd nu te lasi inselat. Politetea nu este o virtute si n-ar putea
tine locul uneia.

Dar de ce sd spunem atunci ci este prima si ca sté la origi-
nea tuturor celorlalte? Este mai putin contradictoriu decat
pare. Originea virtutilor n-ar putea fi una dintre ele (cici
atunci ar trebui sa aiba ea insasi o origine si n-ar putea fi pro-
pria ei sursd) si poate face parte din chiar esenta virtutilor ca
prima sd nu fie virtuoasa.

De ce prima? Md conformez ordinii temporale si vorbesc
despre individ. Nou-néscutul nu are moral3, nici nu poate
avea. Si nici sugarul, nici copilul mic, pentru o lungé perioads.
In schimb, ceea ce descoperi acesta foarte repede este inter-
dictia. ,Nu face asta: e murdar, e riu, e urit, e riuticios...!
Sau: ,,E periculos®. §i el va face repede diferenta intre ce este
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riu (greseala) si ce face rau (pericolul). Greseala este raul spe-
cific uman, riul care nu face riu (cel putin nu celui care-1
comite), rdul fird pericol imediat sau intrinsec. Dar atunci
pentru ce si te lipsesti de el? Pentru ci asa stau lucrurile, pen-
tru ci este murdar, urét, riuvoitor... Faptul preceda dreptul,
pentru copil, sau poate cd dreptul nu este decét un fapt ca ori-
care altul. Exista ceea ce este permis si ceea ce este interzis,
ceea ce se face si ceea ce nu se face. Bine? Rau? Regula este sufi-
cientd; ea precedd judecata si o fundamenteaza. Dar atunci
regula nu are decit un fundament conventional, fird alta justi-
ficare decat uzantele si respectarea lor: regula de fapt, regula
pur formal4, regula de politete! Sd nu folosesti cuvinte vulgare,
54 nu-i intrerupi pe oameni, si nu-i bruschezi, sd nu furi, sa nu
minti... Toate aceste interdictii se prezinta identic pentru copil
(,nu-i frumos”). Diferentierea dintre ceea ce este etic si ceea ce
este estetic nu va veni decat mai tarziu si progresiv. Politefea
este deci anterioarid moralei sau, mai degraba, morala nu este
mai intai decat politete: supunere fatd de uzante (sociologii au
dreptate, evident, contra teoriei kantiene, cel putin au dreptate
la inceput si lucrul acesta probabil n-ar fi contestat de Kant),
fayd de regula instituitd, fatd de jocul normal al aparentelor -
supunere fatd de lume si de manierele lumii.

Kant spune ci nu se poate deduce ceea ce trebuie facut din
ceea ce se face. Totusi la asta este obligat copilul, in primii sdi
ani de viatd, si numai prin asta devine uman. ,,Omul nu poate
deveni om decit prin educatie, recunoaste Kant, de altfel, el nu
este decat ceea ce educatia face din el si disciplina este la ince-
put cea care ,transforma animalitatea in umanitate 2. Mai bine
nu s-ar putea spune. Uzajul este anterior valorii, supunerii, res-
pectului, iar imitatia — datoriei. Deci politefea (,asta nu se

' Kant, Réflexions sur 1 "éducation, Introduction, traducerea Philonenko,
Vrin, 1980, p. 73.
Ibid., p. 70.
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face®) este anterioard moralei (,,asta nu trebuie si faci®), care nu
se va constitui decat putin céte putin, ca o politete interiorizata,
eliberatd de aparente si de interese si concentratd in intregime
asupra intentiei (de care politetea n-are nevoie). Dar cum s-ar
naste aceastd morald daci politetea n-ar fi datd de la inceput?
Bunele maniere preced bunele intentii si duc la ele. Morala este
un fel de politete a sufletului, o cunoastere a uzantelor dintre
sine si sine (chiar daci este vorba mai ales despre celdlalt), o eti-
chetd a vietii interioare, un cod al datoriilor noastre, un cere-
monial al esenialului. Invers, politetea este un fel de morala a
corpului, o eticd a comportamentului, un cod al vietii sociale,
un ceremonial al neesentialului. ,Monedi de hértie, spune
Kant, dar care-i mai buni decét nimic si ar fi o nebunie la fel de
mare s-0 suprimam sau s-o ludm drept aur adevérat®; ,,marun-
tis", spune el de asemenea, care nu este decdt o aparentd de vir-
tute, dar care o face placuti®. Si ce copil ar deveni virtuos fard
aceastd aparenta si fird aceasta amabilitate?

Morala incepe deci din punctul cel mai de jos — prin polite-
te —, dar trebuie si inceapd de undeva. Nici o virtute nu este
naturald: trebuie deci sd devii virtuos. Dar cum s-o faci, daca
nu esti asa? ,Lucrurile pe care trebuie sé le fi invitat pentru ale
face, explica Aristotel, le invatam facindu-le*. Dar cum sd le
faci, totusi, fara sa le fi invitat? Aici este un cerc din care nu
putem iesi decit prin a priori sau prin politete. Dar a priori-ul
nu este la indeména noastri; politetea este. ,,Practicand faptele
drepte devenim drepti, continua Aristotel, practicand faptele
moderate devenim moderafi si practicand faptele curajoase

*Kant, Anthropologie du point de vue pragmatique, § 14 (traducerea
Michel Foucault, Vrin, 1979, pp. 35-36).

4 Kant, Principiile mefafizice ale teoriei virtutii (a doua parte din
Metafizica moravurilor), § 48 [traducere de Rodica Croitoru, in Scrieri
moral-politice, Editura $tiintifica, 1991].

® Aristotel, Etica nicomahicd, 11, 1, 1103 a 33.
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devenim curajosi“®. Dar cum s actiondm drept fird a fi drepti?
Cu moderatie, firi a fi moderati? Cu curaj, fara a fi curajosi? $i
atunci, cum si devenim astfel? Prin obisnuinta, pare si ras-
punda Aristotel, dar raspunsul este, in mod evident, insufici-
ent: obisnuin{a presupune existenta anterioard a lucrului cu
care te obisnuiesti si nu-1 poate deci explica. Kant ne spune
mai mult, explicind aceste prime simulacre de virtute prin dis-
ciplini, adica printr-o constrangere exterioara: ceea ce copilul
nu poate face prin el insusi, din lipsa instinctului necesar, ,,tre-
buie ca ceilalti s-o facd pentru el, si astfel ,,0 generatie o educd
pe alta*”. Far4 indoiald. Or, ce este aceastd disciplind, in fami-
lie, dacd nu mai intdi respectarea uzantelor si a bunelor mani-
ere? Disciplind normativd mai mult decat constrangitoare si
vizaind mai putin ordinea cét o anumitd sociabilitate plicuta,
nu disciplina politieneascd, ci politicoasd. Datorita ei, miméand
manierele virtutii, avem poate o sansa sa devenim virtuosi.
,Politetea, observa La Bruyére, nu presupune intotdeauna
bunitate, dreptate, complezentd, gratitudine; ea creeaza cel
putin aparenta lor, face exteriorul omului sd pard asa cum ar
trebui el sd fie in interior*®. De aceea ea este insuficienta la
adult si necesard la copil. Nu este decit un inceput, dar este
totusi unul. A spune ,vd rog“ sau ,pardon” inseamnd a te face
¢l respecti; a spune ,,mulfumesc” inseamna a te face cd esti
recunoscator. De aici incep si respectul, si recunostinta. Dupa
cum natura imita arta, morala imita politetea, care o imita. ,,A
le vorbi copiilor despre datorie inseamna a vorbi degeaba®,
recunostea Kant® si avea, evident, dreptate. Dar cine ar renunta

1bid., 1103 b 1.6.

" Kant, Réflexions sur léducation, Introduction, p. 70, traducerea Phi-
lonenko, Vrin, 1980.

" La Bruyere, Caractere, ,Despre societate si despre conversatie®, 32
[traducere de Aurel Tita, Minerva, 1974].

" Réflexions sur léducation, 111, C (p. 129 din traducerea Philonenko).
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din aceastd cauza sa-i invete sa fie politicosi? $Si cum am fi invi-
tat, fara politete, care ne sunt datoriile? Dacd putem deveni
morali — si trebuie s-o facem pentru ca morala si chiar imorali-
tatea sd fie pur si simplu posibile —, n-o putem face prin virtute,
ci prin educatie, nu pentru bine, ci de form3, nu din moralitate,
ci din politete — prin respectarea uzantelor, nu a valorilor!
Morala este mai intai un artificiu, apoi un artefact. Devii vir-
tuos imitdnd virtutea: ,Datoriti faptului ca oamenii joaci aces-
te roluri, scrie Kant, virtutile, de la care ei nu-si insusesc decat
aparenfa convenita, se trezesc incetul cu incetul si devin felul
lor de a fi*!’. Politetea este anterioard moralei si ii permite sa
existe. ,,E o paradd, dar moralizatoare®, spune Kant''. Trebuie
mai intéi insusite ,bunele maniere®, desigur nu pentru a te
multumi cu ele, ci pentru a ajunge prin ele la ceea ce ele imitd -
virtutea — si care nu apare decét imitandu-le'?. ,, Aparenta bine-
lui la ceilalti®, mai scrie Kant, ,,nu este lipsita de valoare pentru
noi: din acest joc de disimulari, care inspira respect poate fird
a-l merita, se poate naste ceva serios“®, fara de care morala
n-ar putea nici si se transmita, nici sd se constituie in fiecare
din noi. ,,Dispozitiile morale provin din acte care le sunt ase-
manatoare®, spunea Aristotel'’. Politetea este aceastd aparenfd
de virtute, din care provin virtutile.

Politetea salveazd deci morala, rupand cercul vicios (fara
politete, ar trebui sd fii virtuos pentru a putea deveni astfel),
creand conditiile necesare emergentei sale si chiar, in parte, pe

cele ale infloririi sale. Intre un om perfect politicos si un om

1 Anthropologie du point de vue pragmatique, § 14 (p. 35 din traducerea
Foucault).

! Critica ratiunii pure, Disciplina, 2, AK, III [traducere de N. Bagdasar
si Elena Moisuc, Editura Stiin{ifica, 1969].

21bid., AK, I11.

Y Anthropologie..., $ 14, (p. 36 din traducerea Foucault).

1 Etica nicomahicd, 11, 1, 1103 b 21.
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doar binevoitor, respectuos, modest..., diferentele sunt, in
multe imprejurdri, infime: ajungi sd semeni cu ceea ce imifi si
politetea duce pe nesimtite - sau poate duce - la morala. Toti
parintii stiu asta si o numesc ,,a-ti creste copiii®. Stiu bine ca
politetea nu este totul, nici esentialul. Ramane faptul ci a fi
bine crescut, in vorbirea curentd, inseamnd mai intai a fi politi-
cos, iar asta spune multe. Nimeni dintre noi nu si-ar invé{a
copiii, de o mie de ori (dar ce zic eu de o mie de ori! Mult mai
mult...), sd spund ,.te rog", ,mulfumesc®, ,iartd-ma“ dacd n-ar
fi vorba decét de politete — cu exceptia cazurilor de manie sau
de snobism. Dar asa se invatd respectul, prin acest dresaj.
Cuvéntul este neplicut, o stiu bine; dar cine s-ar putea lipsi de
acest lucru? Iubirea nu este suficientd pentru a creste copiii,
nici mécar pentru a-i face placuti si iubitori. Nici politetea nu
este suficientd si de aceea este nevoie de amandoud. Mi se pare
¢ll intreaga educatie familiald are loc aici, intre cea mai mici
dintre virtui, care nu este inca morald, si cea mai mare, care
este deja mai mult decét asta. Raméne invétarea limbii. Dar,
daci politetea este arta semnelor, dupa cum spunea Alain',
atunci a invéta si vorbesti face parte din ea. Este vorba tot des-
pre uzaj si respectarea uzantelor, care nu sunt bune decat in
milsura in care sunt respectate. ,Uzajul cel bun®: ar putea fi
titlul unui manual al bunei purtéri si este cel al unei gramatici
(cea a lui Grevisse), foarte faimoasd si frumoasd. A face ceea ce
se face, a spune ceea ce se spune... Este revelator faptul cd se
vorbeste, in ambele cazuri, de corectitudine, ceea ce nu este
decdt o minima si aproape obligatorie politete. Virtutea si sti-
lul nu vor veni decat mai tarziu.

Politetea nu este deci o virtute, ci un fel de simulacru care o
(mitd (la adulfi) sau care o pregateste (la copii). Prin asta, ea isi
schimbi, dacd nu natura, micar insemnitatea, odati cu varsta.

" Alain, Définitions, Bibliothéque de la Pléiade, ,,Les arts et les dieux®,
j. 1080 (definitia politetii).
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Esentiald in timpul copilariei, neesentiald la varsta adulti. Ce
poate fi mai riu decét un copil prost-crescut, dacd nu un adult
rdutdcios? Dar nu mai suntem copii. Stim sa iubim, sa judecam,
sd dorim... Suntem capabili de virtute, deci capabili de iubire,
cdreia politetea nu i-ar putea fine locul. Un baddran generos va
fi preferabil intotdeauna unui egoist politicos. Un om cinstit
necivilizat — unei canalii rafinate. Politetea nu este decat o gim-
nasticd a exprimdrii, spunea Alain'®; asta inseamna clar ci ea
tine de corp si bineinteles cd inima sau sufletul sunt cele care
conteazd. Dar existd oameni la care politetea deranjeaza, prin-
tr-o perfectiune care ne nelinisteste. ,,E prea politicos ca sa fie
cinstit®, se spune atunci, cici cinstea ne impune uneori s nu
placem, sd socdm, sd contrariem. De altfel, chiar cinstiti fiind,
multi vor ramane toatd viata un fel de prizonieri ai bunelor
maniere si nu li se vor mai aréta celorlalti decat prin geamul
politetii — niciodata total transparent —, ca si cum ar fi ameste-
cat o datd pentru totdeauna adevarul si bunele maniere. Asta se
regaseste in mare parte in stilul BCBG', cum se spune acum.
Politetea luatd prea mult in serios este contrariul autentici-
tdtii. Cei care se imbracd elegant sunt ca niste copii mari prea
cuminti, prizonieri ai regulilor, incitusati de uzante si de con-
veniente. N-au avut adolescentd, cea prin care devii barbat sau
femeie - adolescenta care arunci politetea in derizoriul siu,
adolescenta care nu se sinchiseste de uzante, adolescenta care
nu iubeste decit iubirea, adevarul si virtutea, frumoasa, minu-
nata, necivilizata adolescentd! Deveniti adulti, ei vor fi mai
indulgenti si mai cuminti. Dar, in sfarsit, daci trebuie neaparat
sd alegem intre doua imaturitati, este preferabil, din punct de
vedere moral, un adolescent intarziat decat un copil prea

16 Alain, Quatre-vingt-un chapitres sur lesprit et les passions, Bibliotheque
de la Pléiade (,,Les passions et la sagesse®), p. 1243.

" Abrevierea formulei Bon chic, bon genre, folosita cu referire la o per-
soand bine imbrécata (n. tr.).
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ascultdtor pentru a se putea dezvolta: este preferabil si fii prea
cinstit ca si fii politicos, decét prea politicos ca sa fii cinstit!

Bunele maniere nu inseamna viata; politetea nu inseamna
morala. Totusi, nu este fird importanta. Politetea este un lucru
mic, care le pregateste pe cele mari. Este un ritual, dar fira
Dumnezeu; un ceremonial, dar fara cult; reguli de etichetd, dar
fara monarh. Forma vida, care nu valoreaza decét tocmai prin
acest vid. O politete plina de ea insdsi, o politete care se ia in
serios, o politefe increzitoare in ea este o politete prizoniera a
manierelor sale si care nu respecta, prin asta, chiar regulile pe
care le recomanda. Politetea nu este suficienta si este nepoliti-
cos sa-ti fii suficient.

Politetea nu este o virtute, ci o calitate, si o calitate doar for-
mala. Considerata in ea insasi, este secundara, derizorie, aproa-
pe nesemnificativa: pe langd virtute sau inteligentd, ea nu este
nimic si acest lucru politetea, prin reticenta sa delicata, trebuie
de asemenea sa stie si-1 exprime. Faptul cd oamenii inteligenti
§i virtuosi nu sunt scutiti de ea este totusi destul de clar. Nici
madcar iubirea nu s-ar putea lipsi total de forme. Este ceea ce
copiii trebuie sa invete de la parintii lor, de la acei parinti care ii
iubesc atat — desi prea mult, desi prea rdu — si care nu inceteaza
lotusi sd-i corecteze, nu in privinta fondului (cine ar indrazni
sid-i spund copilului siu: ,Nu mi iubesti destul“?), ci a formei.
Filosofii vor dezbate daca forma prima nu este intr-adevar totul
si dacd ceea ce deosebeste morala de politete nu este altceva
decét o iluzie. S-ar putea ca totul sd nu fie decit uzante si res-
pect al uzantelor — ca totul sa nu fie decat politete. Totusi eu nu
cred asta. Tubirea rezistd, la fel ca blandetea si compasiunea.
Politetea nu este totul i nu este aproape nimic. Dar si omul este
Aproape un animal.



