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NOTA ASUPRA EDITIEI

Prezentul volum a rezultat in urma unui demers mai degrabd
autodidact. Ajuns in Bucuresti si abia intrat in posesia unor copii
ale unor gramatici si dictionare sanscrite, am inceput sa particip §i
la cursul facultativ de sanscritd, tinut in cadrul departamentului de
hindi. Dobandind cteva cunostinte de gramatica si de fonetica,
am incercat si le aplic pe textul Mandikyei-Upanisad, tentat de
dimensiunile sale reduse. Nu a fost o alegere prea fericitd, caracterul
foarte lapidar si pe alocuri ambiguu al scrierii facand-o neinteligibila
pentru mine la acea vreme. Atit cit am putut, am separat totusi
textul in cuvinte si am ciutat in dictionare termenii identificati
mai mult sau mai putin precis. Am continuat acest tip de demers
cu Svetasvatara-Upanisad si Mundaka-Upanisad. Nici Svetasvatara
nu s-a dovedit o optiune inspirati, pasajele arhaice incorporate in
scriere mai degrabi accentuind nedumeririle pe care le aveam in
ceea ce privegte constructia sintactica si aspectele de pragmaticd ale
sanscritei. Treptat, am reusit totusi si dobandesc o anumiti abilitate
micar in simpla ,disecare” a textelor de tip Upanisad.

Pe de altd parte, ajunsesem tot mai contrariat de diferenta dintre
limba upanisadelor i sanscrita pe care o studiam la curs sau cea din
gramatici, cu un grad de complexitate gramaticald mult mai ridicat
decét limba relativ simplisti a textelor. Cursul de sanscrita, fiind unul
introductiv, conceput mai degraba ca un excurs istoric asupra etapelor
arhaice ale limbii hindi, nu prea aborda elemente cum ar fi compusii,
derivarea nominali, si nici aspectele specifice ale pragmaticii sanscrite.
Prin urmare, sirurile de cuvinte lipsite de desinenta sau declinate
predominant la acuzativ sau nominativ, figurind aproape intotdeauna
la singular si doar la forme de masculin sau neutru, se dovedeau cu
totul ermetice pentru mine. Insd cel mai mult ma intriga cvasi-absenga
formelor verbale finite. Avind in vedere faptul ¢4, in limba sanscrita,

oricum, majoritatea cuvintelor, inclusiv temele nominale, isi at o1



UPANISADELE

Dezicerea de natural si utopia religioasd
a saltului in transcendent

Upanisadele ilustreaza in mod paradigmatic o anumita etapd
din evolutia mentalului colectiv al speciei umane, etapi care isi
gaseste gi alte importante instantieri printre religiile lumii, si care
constd din coroborarea a doua elemente, unul de natura cognitiva si
altul de naturi existential-soteriologici. In plan cognitiv, incepe si
se intuiascd, in mod prestiingific, ordinea §i unitatea Universului si
se cautd un element explicativ pentru acestea; in plan existential, se
dezvolta o utopica ambitie religioasa care vizeazi o deplini accedere,
racordare la principiul unititii universale.

s Principiul ordinii si unititii universale
si desconsiderarea naturalului

Redactarea upanisadelor incepe in prima parte a mileniului
I1i.e.n., cand civilizatia umana, atit in India, dar nu numai, ajunge
sd Intrezareascd armonia gi unitatea cosmici. Toate dobindesc un
sens prin participarea, prin integrarea in aceasta ordine universali;
in timp, principiul acestei ordini ajunge sa dobandeasci preemi-
nenta in sistemele de gindire, in detrimentul Universului insusi, al
naturalului ce este armonizat de acest principiu. Se ajunge astfel la
o dezicere de experienta concretd, de imanent, atit cunoagterea, cit
si trairea fiind focalizate asupra principiului unificator a tot ce exista.
Abordarea empiricd, prin care se investiga un Univers ordonat, este
treptat inlocuita de o abordare speculativ-metafizici, interesata
mai degraba de principiul ordinii naturale decét de ordinea insasi.

Preferinta pentru principial i desconsiderarea imanentului
este remarcatd cu ugurinta in upanisade atat prin faptul ca realitatea
ultimid, Brahman, constituie subiectul lor predilect, cit si prin desem-
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narea manifestarii prin termeni cu conotatie peiorativa, consacrarea
dobandind-o ,maya” (»iluzie”, ,aratare”, ,aparitie magica”).

_ Reificarea principinloi unititii cosmice
sub forma ,realititii ultime”

Tot in consonanti cu o tendinti intalnitd in majoritatea reli-
giilor din Antichitate, se opereazi o reificare a principiului ordinii
universale, acesta ajungind si fie infitisat drept o realitate substan-
tiald. Reificarea nu a luat forma personificirii, cum s-a intimplat in
multe alte religii si cum, de altfel, se intdmplase §i in India vedica,
anterior redactirii upanisadelor. Nu in guvernarea gi in vointa unui
zeu personal s-a gisit garantul ordinii universale, ci in participarea
multiplicititii Universului la o unicé substanti care, de altfel, a
fost considerati drept realitatea absolutd. Universul este unitar si
armonios datoritd unititii sale substantiale, datoriti faptului ci este
stabilit i emerge dintr-un unic temei, absolutul Brahman.

v Dezicerea de natural si utopia saltului
~~\ religios in transcendent

Pe de alti parte, focalizarea asupra principialului, in detrimentul
experientei ordonate si unificate de acest element, a condus, in plan
religios, la un aspect imputabil, §i anume la o abordare ,supra-u-
mani”, utopici, a menirii omului. Perspectiva depreciativa asupra
manifestirii este transferati si asupra vietii umane; intr-un gest de
Jlicomie” existential-religioasi, upanisadele desconsidera umanul gi
limitatiile sale, considerind c3 unica valoare a vietii este eliberarea de
conditiondrile si predispozitiile omenegti, eliberarea de experienti
si accederea la principiul supra-natural al omului si al Cosmosului.

Acest ideal utopic nu lasi loc la prea multi consideratie fati de
natural gi fati de valorile sale. Coplesiti de o ambitie existential-re-
ligioasi lipsitd de realism, autorii brahmani refuzi sa accepte fiinta
umani doar ca o etapi limitat a procesului cosmic de consumare a
energiei karmice §i, drept urmare, se arati prea putin interesati de
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valorile omenescului, fie ele individuale sau colective. Plini de elan si
orgoliu soteriologic, acesti ganditori pur §i simplu au ficut abstractie
de posibilele realiziri umane care totusi ar i putut reprezenta etape — e
adevarat, limitate - ale procesului karmic universal. Brahmanismul
considera ca Universul evolueaza in mod natural inspre consumarea
energiei karmice care il manifesta, insd, totodarta, aratd prea putini
incredere in mecanismele naturale de epuizare a karmei.

Autorii brahmani au preferat sa se lase cuprinsi de o speranta
religioasd nerealisti si sa schiteze, iIn mod mai degraba fantezist, o
cale mistica prin care omul ar fi putut nu doar sé igi consume menirea
sa karmica limitatd, ci ar fi reusit si se elibereze pe de-a-ntregul de
energiile karmice care propulseaza procesul universal, sa facd un
salt pdna la un prezumtiv punct final al devenirii i si se reabsoarba
in principiul ultim.

v Optimismul soteriologic necenzurat

de simtul realitagii

Brahmanismul pune bazele unei cii mistice caracterizate de o doza
scazuta de realism §i de un optimism exagerat cu privire la capacitatea
omului de a se autodepasi, de a-gi transcende conditia umana gi de a
reusi un salt catre principiul ultim al vietii gi al intregului Univers.

Idealul atingerii unui nivel transcendent al realitatii, liber de
toate limitatiile imanentului, a stirnit, pretutindeni in lume, aspi-
ratiile i imaginatia religioasd a omului. Fie ca a fost imaginat ca
o dizolvare intr-un registru transcendent sau ca o comuniune cu
un zeu, majoritatea religiilor elaborate pe parcursul ultimelor trei
milenii au crezut intr-un astfel de ideal. Chiar gi atunci cand, intr-o
sclipire de realism antropologic, unele curente religioase, cum ar
fi crestinismul, au manifestat scepticism cu privire la capacitatea
omului de a accede la un asemenea nivel, ele nu s-au dezis de acest
ideal, ci au suplimentat sfera mijloacelor prin care se putea ajunge
la acesta cu interventia ,salvatoare” a unui ,méantuitor”, Maretia
utopiei absolute a prevalat in fata realititii omenescului limitat.

3P

TAITTIRIYA UPANISAD

Unitatea procesual-substantiald
a realitatii

Taittiriya-Upanisad tine de traditia exegetica a Yajur-Vedei
negre, constituind sectiunile 7, 8 i 9 ale corpusului Taittiriya-
Aranyaka. Urmitoarea sectiune, sectiunea 10, reprezintd un alt text
Upanisad important, si anume Mahdanardyana. Textul este foarte
vechi, tinind de prima perioada a redactirii upanisadelor, perioada
prozei. Vechimea textului se reflectd in continutul sdu, care imbind
conceptii filosofice moniste cu elemente arhaice, de sorginte vedica,
uneori incercind si traseze o linie de continuitate Intre acestea.

kk*k

.~ Unitatea universala - oscilatia intre perspectiva
"\ cosmologic-procesuald si cea metafizic-substantiala

Textul are un continut destul de eterogen, predominind totusi
investigatia metafizicd care urmiregte sa expund caracterul unitar
al realitatii.

In mare misuri ca rezultat al vechimii textului, abordarea
oscileazi intre investigatia ,pe orizontala”, cosmologicd, speci-
fica mentalititii vedice, si cea ,verticalizatd”, ontologica, specifica
Vedantei. Este interesant ci Tuittiriya-Upanisad reugeste sa concilieze
mai multe perspective asupra realittii, toate avand drept punct de
convergenti monismul. Sunt de gasit in text atit pasaje care abor-
deazi natura ultimi fie cu predilectie din perspectiva substantiald,
fie din perspectivi functional-procesuald, unitatea realitatii infati-
sindu-se deopotrivi ca unitate functional-organica a multiplicitatii
si ca unitate ontologicd, de co-substantiere. Intr-un spirit arhaic,
reminiscenti a religiei vedice, unele paragrafe prezintd Universul
ca pe un mecanism plural, ce isi giseste unitatea in funcgionarea
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complementara a partilor sale constitutive, Mai novatoare, mai in
spirit vedantic, alte pasaje accentueaza asupra unititii de substanti.
Adeseori, exegeza brahmana a asociat textul cu prezentarea
beatitudinii (¢nanda), a repaosului fundamental, drept principiu
al realititii, perspectiva imbinand procesualismul, cosmologicul si
substantialul, ontologicul; Universul ar reprezenta un proces care
se deruleaza citre propria sa stingere intr-o stare de repaos beatific.
De asemenea, Taittiriya-Upanisad expune o investigatie reduc-
tiv-graduala asupra unitétii experientei, ciutarea etapizati a unui unic
element la care si poata fi redusi intreaga manifestare. In temeiul
acestei posibilitati de reductie, experienta ar fi dob4ndit unitate.

1 Unitatea universala - diferite abordéri
N ontologic-substantialiste

Avand in vedere vechimea textului, perspectiva ontologici
asupra unitdtii realitatii este expusa cel mai adesea intr-o manieri
arhaicd, incercdndu-se reducerea intregii pluralititi la un singur
element natural, ridicat astfel la rangul de ,,principiu”. Relevante in
acest sens sunt pasajele ILii.1-1I.v.1 si ITL.i.1-ITLvi.1, care se angajeazi
in mai multe astfel de demersuri ontologice reductive, de niveluri
succesive de subtilitate, elementul natural unic la care ar fi cu putinti
sd se reducid intreaga multiplicitate fiind considerat, pe rind, drept
hrana (anna), suflul (prana), mintea (manas), constiinta (vijiana)
si beatitudinea (@nanda) identificatd, in cele din urma, drept cel mai
avansat punct la care poate ajunge demersul reductiv.

Cele douid pasaje incearci s arate cum toate manifestirile ar
putea fi, in ultima instantd, considerate drept manifestiri ale fieciruia
dintre cele cinci elemente naturale amintite. Textul va acorda un plus
de importanti statutului principial al hranei (anna) si al beatitudinii
(ananda), nsa pot fi deopotrivi intélnite pasaje in care se incearci
reductia la suflu (prana) sau la constiinta (vijfiana).!

Indiferent de elementul natural la care se opreste investigatia
ontologica reductiva, Taittiriya-Upanisad este univoci in acceptarea

' Taittiriya-Upanisad, 1Liii.1; Taittiriya-Upanisad, 11v.1.

|
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unei realititi unice care are ,toate formele” (visvarupa)' si care
reprezintd temeiul substantial al intregii multiplicitati.*

Anticipand abordarea mult abstractizata din Advaita Vedanta
clasicd, uneori, Taittiriya-Upanisad discuta despre Brahman in mod
minimal, identificAindu-1 nu cu diferite elemente naturale, ci cu
substantialitati lipsite de particular, de determinatie.’®

Indepirtarea de abordirile arhaice, incé tributare naturalis-
mului, este vizibild In perspectiva uneori transcendentalista din care
textul considera natura ultimd, remarcénd atit lipsa de determinatii
indicabile ale acesteia, in felul acesta ea fiind considerata a fi similara
spatiului (vyoman, akasa), ct siimposibilitatea surprinderii sale de
citre mintea umani si operatiunile sale de conceptualizare.*

\ — Hrana (anna) ca identificare arhaica
" a substa ntialitatii principiale
Amplu reprezentatd in text este o abordare ontologica arhaica,
extrapolind statutul hranei (anna), de la cel de principiu biologic
fa cel de principiu cosmic.’?

De asemenea, paragrafele ITLvii.1-1I1.x.1 si IT11.x.6, desi nu
tocmai filosofice in stilul expunerii, par s atribuie hranei un statut
principial, s 1i confere o demnitate ontologica ultima.*

\ 'F{ Identitatea dintre principiul individual
{diman) st principiul cosmic (brahmean)

Universalitatea unitatii substantiale a realititii inseamna toto-
dati identitatea de substanté dintre fiinta umana si intregul Univers,
ambele fiind deopotrivi intemeiate intr-un unic fundament. Cautarea

' Taittirtya-Upanisad, Liv.1.
Y Taittiriya-Upanisad, TILi.1.
Taittiriva-Upanisad, 1Li.1.
' Taittiriya-Upanisad, 11Lvi.1; Taittiriya-Upanisad, ILiv.1; ILix.1.
* Taittirtya-Upanisad, 11ii.1.
Taittiriya-Upanigad, 11Lvii.1-1ILx.1; Taittiriya-Upanisad, 111.x.6.
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Sinelui individual, @tman, (tesmenul ,atman” este, la origine, un pro-
nume reflexiv, avind tocmaisensul de ,sine”) conduce la principiul
universal, Brahman, descoperit astfel drept ,cel ascuns (nihita) in
spatiul (vyoman) suprem (parama) din cavitatea inimii (guha)™ 2

Agsa se face c3, in mod esential, sub aspect substantial, fiinta
umand este identicd cu orice altd entitate din Univers, diferentierea
lor fiind doar de naturi fenomenali.?

."ﬁ Unitatea universali - abordarea
“\ cosmologic-procesuali

Textul expune si alte perspective asupra unititii universale,
de un tip mai degraba functional-organic, in care caracterul unitar
al Cosmosului nu ar fi dat de posibilitatea reducerii sale la o sub-
stantialitate unici, ci de participarea elementelor sale, in comple-
mentaritate, la realizarea unei unititi functionale, dinamice. Intr-un
mod mai degrabi naiv, inceputul textului (I.iii.1-I.iii.4) expune
cinci instantieri ale uniunii, realizate la nivelul a cinci sub-sisteme
ale Cosmosului, aritind cum diferitele lor pirti constitutive sunt
unite in functionalitatea la care co-participa.*

Alte pasaje prezinta principiul ultim al realittii drept functio-
nalitatea proceselor naturale (II1.x.2-3) sau drept forta propulsoare
a proceselor, drept dinamismul lor specific (ILviii.1).5

v Caracterul ultim al beatitadinii (Gnanda)

3
;""\

b,l sensul devenirii cosmice

O idee importanti din Taittiriya-Upanisad, frecvent prezentati
de exegeza drept principalul aport filosofic al textului, este pre-

Taittirtya-Upanisad, 11.1.1.

Taittiriya-Upanisad, L.vi.1.

Taittiriya-Upanisad, viii.5; 111.x.4.

Taittiriya-Upanisad, Liii.1-4.

*  Taittiriya-Upanisad, 11L.x.2-3; Taittiriya-Upanisad, TLviii. 1.
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zentarea caracterului ultim al beatitudinii (@nanda), identificarea
acesteia drept realitate ultima, drept Brahman.'

Se sugereazi in felul acesta viziunea unui Univers procesual-di-
namic, care functioneazi citre consumarea, stingerea energiilor
sale motrice, citre atingerea unei stiri de repaos fundamental,
experimentata la nivel uman ca starea de ,beatitudine”.

Toate subsistemele Universului evolueazi inspre aceasta directie,
putandu-se vorbi astfel despre un sens cosmic impartagit de toate feno-
menele, care co-participi in actualizarea acestuia. Taittiriya-Upanisad
chiar prezinti beatitudinea absoluti drept potentarea maxima, la un
nivel desavirsit, a tuturor formelor particulare de beatitudine, de
stingere a energiilor motrice. Intregul Univers tinde citre aceast3
stare gi aga se face ci un sistem, o fiintd, cu cit este mai avansat, mai
evoluat, cu atit este in mai mare misura caracterizat de beatitudine.
Scara beatitudinii, din paragrafele ILviii.1-4, expliciteaza beatitudinea
absoluti tocmai prin intermediul unei expuneri graduale a nivelurilor
beatifice, incepand cu cel al fericirii umane si continudnd, progresiv,
cu cel al fiintelor din planurile superioare de existenta.

Beatitudinea ultimad si sensul devenirii universale pot fi astfel
considerate drept versiunile cosmice ale fericirii umane, respectiv
a sensului vietii umane.

Cosmosul gi umanul nu sunt esential diferite, conditia umana
reprezentind doar un anumit tip de manifestare ce a luat nagtere
la nivelul universului. Fiinta umana repezintd doar un decupaj, o
delimitare particulari a acestui vast organism cosmic unitar, care
se deruleazi spre propria sa consumare - fie ci atinge vreodata
acest punct sau este vorba de un proces perpetuu, ciclic, in care
consumarea unor energii se produce concomitent cu aparitia unora
noi, care astfel asigurd continuitatea nesfargita a procesului. Omul nu
este altceva decat Cosmosul, ci o versiune limitati a Cosmosului, un
micro-cosmos, care functioneaza in sincron cu procesul universal.

Tot ceea ce se gasegte la nivelul macrocosmosului este de gisit
si la nivelul delimitat al umanului, si viceversa. Existentialul inceteaza

' Taittiriya-Upanisad, 1Lvi.1.
Taittirtya-Upanisad, 11.viii.1-4.
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a mal reprezenta o categorie strict umana, fiind extrapolat la nivel
cosmic. Sensul vietiildmane nuteprezinta déchto instantiere delimitati
a sensului evolutiei cosmice; procesele vietii ii gisesc implinirea
intr-una i aceeasi stare de ,beatitudine” (ananda) spre care tinde
intregul Univers, diferitele forme de satisfactie umani reprezentand
doar aspecte ale beatitudinii, ale ,satisfactiei cosmice”.!

ARG - optin

Proclamarea caraterului ultim al beatitudinii, dincolo de aspec-
tele sale ontologice, are importante conotatii existentialiste, afirmand
supraordonarea beatificului fagd de drama gi suferinta umani. Indiferent
de gradul de tragic al unui proces, natura sa ultimi este una beatifici;
orice proces este, in mod intrinsec, sortit reabsorbtiei in beatitudinea
din care, de altfel, provine §i care reprezinti esenta sa fundamentali.

Intr-un anumit sens, acest mesaj reprezinti ~evanghelia” hindus3,
vestea cea bund transmisa de brahmanism intr-o formulare ontologica.
In mod esential, Universul, oricit de ostil ar putea pdrea uneori, repre-
zintd beatitudine i, in cele din urmi, se va reabsorbi in beatitudinea
fundamentala. Sensul devenirii cosmice este unul pozitiv, Universul
fiind ,,condamnat” la beatificare. Aceastd pozitie cosmologic-ontologica
indreptateste o atitudine existentiala pozitivi, optimisti, increzitoare.

Mesajul este incd si mai optimist decit in cazul altor religii,
beatitudinea fiind prezentata drept finalitatea implacabili a ori-
cdrui proces cosmic, drept temeiul sdu ontologic. Eliberarea din
maleficitatea manifestirii se produce prin simpla realizare a carac-
terului fundamental al beatitudinii care, doar din ignoranta, nu era
recunoscuta ca atare. Luciditatea ontologica conduce la realizare
in plan soteriologic.?

Intelegerea naturii accidentale a maleficitatii, in opozitie cu
natura fundamental3 a beatitudinii, conduce la o pace ,imuna” fata
de orice considerent cosmic-omenesc.?

V' Taittiriya-Upanisad, I1v.1.
*  Taittiriya-Upanisad, 1Liv.1; Taittiriya-Upanisad, 1Lvii. 1.
> Taittirtya-Upanisad, 1Lix.1,
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Y Structurarea ierarhizati a nivelurilor de realitate

La fel ca majoritatea schemelor ontologice monist-emanati-
oniste, i brahmanismul identificd, la nivelul emanatiei cosmice, o
serie de straturi, de niveluri succesiv-ierarhice ale realititii. Trecerea
de la unitate la pluralitate se face treptat, urmandu-se un model
verticalizat, care distinge cateva niveluri ontologice.

Multiplicitatea reprezinti astfel rezultatul unei dispersari eta-
pizate gi tot mai accentuate a realitatii; la nivelurile sale mai de jos,
ea este mai putin accentuati, pierderea in pluralitate accentuindu-se
pe masura indepértirii de principial.

Implicatia acestei scheme emanationiste asupra metodologiei
de investigatie metafizica este ca si cdutarea principiului ultim se va
face printr-o regresie graduald, etapizata, catre fundament. Ciutarea
ontologici a upanisadelor se infitiseaza adesea sub forma unei reductii
graduale la o serie de elemente ce ar putea reprezenta temeiul ultim
al experientei. Succesiv, diferitele etape ale reductiei sunt puse sub
semnul intrebarii, lisAnd loc unei alte etape, de nivel mai profund,
demersul avansind astfel citre temeijul ultim al intregii experiente.

Investigatia din Taittiriya-Upanisad parcurge cinci astfel de
etape succesive: se pleaci de la un nivel grosier, substantial, al obser-
vatiei, de la postularea ,hranei” (anna) drept principiu al intregii
manifestiri. Acestei etape ii succedi una de tip organic-procesualist,
in care Universul, identificat anterior cu materialitatea ,hranei”,
considerati sub diversele sale transformari, este prezentat drept
viatd, drept ,suflu (cosmic)” (prana), drept un organism cosmic.
Urmaitoarele doui etape ale reductiei ilustreaza tendintele idealiste
ale filosofiei brahmane, totalitatea fiind redusi mai intéi la ,minte”
(manas), iar apoi la ,congtiintd” (vijiana). Pasul ultim al reductiei,
prin care se accede la principiul realititii, este identificarea ,bea-
titudinii” (@nanda), a repaosului perfect, a echilibrului absolut, a
deplinei impdaciri, drept temei ultim al Universului.'

' Taittiriya-Upanisad, Li.1-111vi.1; Taittiriya-Upanisad, 11i.1-1Lv.1,
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In aceasta abordare; ontologicul, cosmologicul si existentialul
fuzioneazaintr-o unitate de-nivel superior. Fiind reductibil la o unica
yhrand”, Universul este caracterizat de o unitate substantiala. Unitatea
ontologicd poate fi considerata si in termeni idealisti-fenomenolo-
gici, ea constand astfel din reductibilitatea intregii manifestari la o
substanta de tip noetic, fie ca aceasta este infatigata drept ,minte”
(manas) sau ,cunoagtere” (vijiana).

Fiind animat de un unic suflu, Universul reprezinta un organism
unitar, un unic sistem cosmic. Mai mult decit atét, prin afirmarea
principialitdtii beatitudinii, Universul si toate sub-sistemele sale,
inclusiv sub-sistemul uman, este caracterizat de un sens de evolutie,
de o tendinta catre ,stingerea” energiilor sale dinamice In starea de
~beatitudine” si astfel intregul dobandegte, ca determinatii intrinseci
ale sale, caracteristici existentiale.

Intregul Univers este astfel infitisat drept un organism unitar, atit
din punct de vedere substantial, cét si din punct de vedere functional,
reprezentind o unitate caracterizatd de sens si directie evolutiva.

Cele cinci straturi/niveluri ale realitatii identificate in Taittiriya-
Upanisad sunt totuna cu cele ,cinci inveliguri/teci” (paficakosa)
ale realititii ultime, din gscoala Advaita Vedanta: inveligul ce
constd din hrana (annamayakosa), inveligul ce consti din suflu
(pranamayakosa), invelisul ce consti din minte (manosmayakosa),
inveligul ce consta din congtiinta (vijianamayakosa) si inveligul ce
constd din beatitudine (anandamayakosa).

Existd insd o anumitd diferents, ce tine in primul rind de nivelul de
~Tigoare” ontologica, intre conceptia despre cele cinci invelisuri (kosa)
ale lui Brahman din Vedanta clasici si expunerea cu privire la cele cinci
identificari ale sale din Tuittiriya-Upanisad. Toate cele cinci invelisuri
sunt, conform Vedantei clasice, de o natura mai degraba fenomenala i,
prin aceasta, reprezintd ocultdri ale realitatii, avind niveluri ierarhizate
de subtilitate. Exegeza vedantica contemporana a ilustrat adeseori
structura ontologica a realitatii prin metafora cepei, care, ea insagi, nu
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reprezinti altceva decit un unic miez acoperit succesiv de nenumarate
straturi care inviluie, ascund, oculteaza miezul, Natura lui Brahman
(ranscende cele cinci invelisuri, inclusiv invelisul ce consta din beatitu-
dine (anandamayakosa). In Vedanta clasici, beatitudinea caracteristica
acestui ultim invelis nu este beatitudinea absoluti a lui Brahman, iar
aceasta deoarece, la nivelul inveligului ce consta din beatitudine, natura
lui Brahman este afectati de ignorantd, chiar daca intr-o forma primara,
lipsita de determinatie, de particularizare.

In Taittiriya-Upanisad, cele cinci elemente par sa fie prezentate
mai degrabi drept aproximari succesive ale realitatii autentice,
ale lui Brahman, iar ultimul dintre aceste elemente - beatitudinea
(ananda) - constituie Insdsi natura absoluta.

Textul se arati astfel mai ,ingiduitor” ontologic decat Advaita
Vedanta clasici, nedelimitand strict intre realitate (ceea ce e dincolo
si de invelisul ce consti din beatitudine — anandamayakosa) si iluzie
(succesiunea celor cinci inveliguri), ci, mai degraba, ierarhizand, intr-o
serie continud, gradul de realitate al celor cinci registre. Realitatea
este infitisatd mai degraba drept un tot unitar, la nivelul ciruia nu se
opereaza nicio dihotomie intre real (sat) si iluzoriu (maya), aga cum va
lace Advaita Vedanta clasici, ci, mai degrabd, se disting grade succesive
e realitate. Totul este inglobat intr-o unica realitate atotcuprinzdtoare
care doar este In mai mic sau in mai mare masura ,diluata”.

spre fur

Ontologia idealistd a brahmanismului interpreteazd conditia
inlintuitd drept o pierdere a constiintei in propriile sale ideatii, cu
care ajunge si se identifice, pe care si le asuma, in mod eronat, drept
identitate de sine. Constiinta ce proiecteaza Universul isi induce siesi
o situatie paradoxali, de focalizare asupra propriilor proiectii si chiar
de inlantuire in acestea. Focalizatd asupra propriei sale manifestari,
constiinta ajunge si fie limitatd de acestea; indepdrtandu-se de
natura sa de subiect ultim ce proiecteazd, ea se pierde in propriile
sale ideatii, fiind totodatd deprivati si de controlul/determinatia
asupra manifestirii, specifice statutului siu de subiect ultim.



