CONFERINTA PUBLICA

Karlsruhe, 4 octombrie 1911

Subiectul despre care urmeazi si vorbim astizi a suscitat pretu-
tindeni in prezentul nostru imediat cel mai larg interes cu putint;
de aceea poate parea indreptitit a vorbi despre aceasti tema din punct
de vedere antroposofic; eu insumi am mai avut prilejul si vorbesc in
acest oras despre aceasta tema sau despre o alta. Numai ci modali-
tatea in care aceasta tema este dezbdtuta peste tot in prezent, deve-
nind chiar populari, este cu totul diferitd de punctul de vedere
antroposofic. Dac3, pe de o parte, trebuie si spunem ci antroposofia
ca atare este o problema putin inteleasi si putin indrigit, tot astfel
trebuie poate, pe de alti parte, s atragem atentia ci tocmai studierea
antroposoficd a subiectului ce urmeazi si ne preocupe astizi este una
deosebit de dificild. Si daca, in legituri cu lucruri relativ usor de
priceput si clare ale viefii spirituale, omul prezentului este inci
departe de a-si acorda sufletul si mintea pentru a putea si recepteze
$1 53 aprecieze cum se cuvine adevirurile antroposofice, cu atit mai
mult exista in constienta prezentului o impotrivire atunci cind se
analizeazi din punctul de vedere al antroposofiei sau al stiintei
spiritului o temi care ne obligi cu adevirat si aplicim aceasti stiinta
a spiritului, sau antroposofie, in modul cel mai profund la subiectele
cele mai dificile si, de asemenea, cele mai sfinte ale cugetirii omenesti.
Dintre acestea face parte si ceea ce vom discuta astizi.
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RUDOLF STEINER

De aici provine, desigur, si faptul ca acea entitate ce urmeaza sa
stea in atentia consideratiilor noastre este de multe secole in centrul
intregii simtiri si gindiri a omenirii; dar nu numai atat, ci si faptul
ci ea a dat nastere in cadrul vietii sufletesti a omului la cele mai
diferite judeciti, simtiminte si conceptii. Caci pe cit de neclintit sta
pentru multi oameni ceea ce este legat de numele de Christos, sau
chiar de Iisus, pe atit de variate sunt reprezentarile despre Christos
si despre Iisus, asa cum au miscat ele sufletele si au preocupat mintile
oamenilor de-a lungul secolelor, de la Evenimentul din Palestina
incoace. Si de fiecare dat3, cu fiecare noud conceptie despre lume care
a dominat simtirea si sentimentele unei anumite epoci, care a fost
considerat justi la acea epoci, s-a modificat §i imaginea despre
Christos. Asa s-a ajuns in cursul secolului al XIX-lea — pregatit deja
printr-o serie de ginduri §i curente spirituale ale secolului al
XVIII-lea — ca ceea ce putem sesiza in spirit drept Christos sa tre-
buiasci si cedeze terenul acelei Fiinte care, in secolele al XIX-lea
si al XX-lea, este numita Iisus istoric. $i tocmai acest Iisus 1Storic
este cel in jurul ciruia s-a iscat o disputi ce a cuprins cercuri largi,
si care tocmai in acest orag, in Karlsruhe, si-a gisit cei mai de seama
reprezentanti', cei mai ferventi luptatori. De aceea, inainte de a
aborda personalitatea lui Christos lisus, este bine sa aratam in
citeva cuvinte cum stim cu aceasti disputa.

S-ar putea spune: Ceea ce secolul al XIX-lea considera drept
Tisus istoric a apirut ca urmare a acelui curent spiritual care privea
in mod pur exterior tot ceea ce se referd la viata spirituald, care
analiza totul dupi ceea ce putea fi stabilit prin documente exte-
rioare. Si ce putea trece atunci drept un Iisus istoric decat ceva ce
putea fi localizat prin documente istorice exterioare, o personalitate
care a triit la inceputul erei noastre, care a colindat tinuturile
Palestinei, apoi a murit si, pentru credinciogi, a inviat. Conform
caracterului si naturii epocii aflate acum in declin, credinga din
cadrul cercetirii teologice se limita intotdeauna la ceea ce se credea
a putea fi stabilit pe baza unor documente istorice, asa cum stabilim
un eveniment oarecare al istoriei pe baza documentelor istorice
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obisnuite. Ce documente istorice sunt deci cele ce intra in discutie?
Nu este nevoie si insist aici — cici cercetarea istorica a lui lisus si-a
facut debutul chiar in Karlsruhe — asupra faptului ci tot ceea ce
ne-a parvenit ca documente istorice, in afara celor consemnate in
Noul Testament, poate fi usor transcris pe o singura pagini, con-
form pirerii unuia dintre cel mai reputati cunoscatori ai problemer’,
Si restul, ce se mai gaseste in alte texte — ca de exemplu la josephus’
sau la Tacitus* — privitor la lisus istoric, iese repede din discutie, cici
acesta nu va putea fi niciodati valorificat din punctul de vedere al
stiintei istorice acceptate in ziua de astizi. Riman asadar, pentru
cercetarea privitoare la Iisus, scrierile evanghelice ale Noului
Testament si ceea ce existd in Epistolele lui Pavel.

Si atunci, cercetarea istoricd a secolului al XIX-lea s-a indrep-
tat spre Evanghelu. Din punct de vedere pur exterior, cum se
prezinta aceste Evanghelii? Daca le privim ca pe miste documente
oarecare, asa cum privim, de pildi, documentele care relateazi o
batilie sau ceva asemanator, ele se prezinta ca nigte documente fizice
pline de contradictii, cele patru neputind fi puse de acord folosind
punctele de vedere exterioare. Iar in confruntarea cu ceea ce se
cheama criticd istorici, ele sunt desfiintate. Caci trebuie spus ci tot
ceea ce in secolul al XIX-lea o cercetare harnica si sirguincioasa
a reusit si adune la un loc din Evanghelu, pentru a obtine o imagine
fideld a lui Iisus din Nazaret, s-a naruit datoritd acelui gen de
cercetare reprezentat de profesorul Drews®. In ceea ce priveste cele
ce pot fi spuse impotriva istorismului Evangheliilor, putem consi-
dera subiectul inchis, avind in vedere ci stiina riguroasa si critica
atenti ne-au aritat clar ci, prin felul obisnuit in care se consem-
neazi faptele istorice, nu se obtine absolut nimic despre persoana
lui Iisus din Nazaret; si daca astazi acest fapt nu se recunoaste in
fata stiintei, trebuie considerat un diletantism stiintific.

Dar aici se pune problema unui punct de vedere cu totul diferit,
$i anume s3 ne intrebim de la bun inceput daci nu cumva cei care
au reprezentat invagatura lw Iisus din Nazaret in secolul al XIX-lea,
$1 care au vrut si ajungi la o imagine istorici a lui Iisus din Nazaret,
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nu au receptat in mod fals Evanghelile, daca nu cumva aici exista
o mare neingelegere. Ce voiau de fapt Evangheliile? Au vrut ele sa
fie niste documente istorice, in acceptiunea pe care le-o di secolul
al XIX-lea? Pind nu raspundem la aceastd intrebare, ce anume
voiau Evangheliile, nu putem elucida cealaltd problema, adica daca
ele pot fi privite in principal ca documente istorice.

Ceea ce este de spus cu privire la aceasta am incercat si prezint
cu multi ani in urma in cartea mea Cregtinismul ca fapt mistic. 31, in
legituri cu aceasta, raspunsul la intrebarea care a fost pusd acum:
Ce voiau de fapt Evangheliile? nu este dat numai in cuprinsul carfu,
ci chiar in titlul ei. Cici titlul cirtii nu este ,,Mistica crestinismulu”
sau ,,Continutul mistic al crestinismului” — nu este vorba catusi de
putin de aga ceva, ci de faptul ci in aceasta carte trebuia si arit cd
prin insusi felul in care a luat nastere, prin intreaga sa fiin(a, cresti-
nismul nu este o fapti exterioar3 ca celelalte fapte exterioare, ci 0
fapti a lumii spirituale, care nu poate fi inteleasa decat printr-o
privire de ansamblu a evenimentelor vietii spirituale, prin privirea
intr-o lume aflati in spatele lumii senzoriale exterioare i in spatele
a ceea ce pot statua documentele istorice. Trebuia sa arit ca fortele,
cauzele care au condus la Evenimentul din Palestina nu se afla sub
nicio formi in domeniul in care se desfisoard evenimentele istorice;
ca deci crestinismul nu poate avea doar un continut mistic $1 i daca
vrei si descilcesti firele care s-au tras — nu pentru documentele
exterioare, ci in derularea spirituali tainici — in spatele evenimen-
telor, pentru a putea fi posibile Evenimentele din Palestina, este
necesara mistica, contemplarea spirituala.

Pentru a intelege ce este crestinimsul §1 ce poate §i trebuie si
fie el in sufletul omului din ziua de azi, daca sufletul se intelege pe
sine in mod just, va trebui si aritim pe scurt ce profund funda-
mentate in realititile spirituale ale evolutiei omenesti sunt cuvin-
tele unui asa de bun cregtin precum Augustin®, atunci cand spune:
»,Ceea ce numim in prezent religie crestini exista deja la cei vechi
si nu a lipsit nici la inceputurile neamului omenesc, iar cind
Christos a apdrut in carne si oase, atunci religia adevarata, care
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existase si inainte, a primit denumirea de crestini.” Astfel, o auto-
ritate atat de definitorie ne arata faptul cd prin Evenimentele din
Palestina nu a intervenit in niciun chip ceva nou in omenire, ci ci
lucrurile care au fost ciutate dintotdeauna de sufletele camenilor,
cunoasterea spre care au tins oamenii, a suferit intr-un anumit fel
o modificare. Ce exprimi deci o astfel de afirmatie precum cea a
lui Augustin? El vrea si arate in esenti ci odati cu Evenimentele
din Palestina omenirii 1 s-a dat, 1 s-a diruit ceva ce, intr-un anumit
mod, a putut f1 gisit i inaintea acestui Eveniment, dar altfel decat
pe calea crestina. Iar cind vrem si verificim celilalt mod in care
cealalti epoci a putut ajunge la adevirurile si regulile crestinismului,
evolutia omeniri ne indicd ceva ce poate fi circumscris intr-un
cuvant, care deocamdati astazi afld putini intelegere, dar care va
gisi din ce in ce mai multd intelegere pe misurd ce conceptia
spiritual-stiintifica i1 va capta pe oameni. Este vorba de ceea ce este
cuprins in expresia ,Misteriile Antichitatii”. Nu trebuie si ne
gandim la religiile pur exterioare ale popoarelor Antichititii, ci la
ceea ce se practica in epocile precrestine in acele licase tainice,
botezate cu numele de Misterii.

Ce erau aceste Misterii in Antichitate?

Daca aveti in vedere ceea ce este scris in cartea mea Stiinfa ocultd
in rezumat vefi avea o explicatie spiritual-stiintifici pentru ele. Exist3
insd §1 numerosi scriitori profani care au ficut public ceea ce con-
stituia un secret pentru oamenii Antichitigii. Acolo ni se spune c3
doar un numir redus de oameni era admis in licasele de invatamant
desemnate drept Misterii si care erau licase de cult. Intotdeauna
€ra un cerc mic de oameni care era admus in aceste Misterii de citre
Inteleptii-preoti; un cerc mic, care ulterior se separa de lumea
exterioard, in cazul ca membrii acestui cerc misterial isi spuneau:
Va trebui, pentru a ajunge si cunosc ceea ce se poate atinge in
Misterii, s3 incep un alt mod de viaga decit cel ce se obisnuieste
in mod curent in viata publici. In primul rand, trebuie si m3i
obisnuiesc si gindesc in alt fel. In fapt, era vorba, la aceste persoane
care erau elevi ai Misteriilor, de o anumita separare de viata publici.
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Misterii existau peste tot. Le puteti gisi la greci 1 romani s1 la alte
populatii. Astizi existd o intreagi literaturd pe marginea acestui
subiect, asa incit cele ce sunt afirmate aici pot fi 1 ele confirmate
de citre cercetarea exterioard. Daci acesti discipoli ai Misteriilor
erau admisi si participe la ce se preda acolo inseamna cd ceea ce
ei primeau ar putea fi comparat cu ceea ce astizi este numit §tinga
sau cunoastere — aceasta insd nu era preluati in acelasi fel in care
sunt preluate astizi cunostintele. Discipolul misterial viefuia ceva,
iar prin ceea ce el experimenta devenea un cu totul alt om. El simgea
cu cea mai mare intensitate ceea ce este cuprins in expresia: In
fiecare om triieste, ascuns in adancurile cele mai profunde ale
sufletului si dormitind acolo, un om superior. $1 aga cum omul
obisnuit priveste prin ochii lui lumea, aga cum, prin gandirea sa, el
poate medita la cele vietuite, tot astfel acest om, la inceput necu-
noscut pentru cunoasterea exterioard, dar care poate fi trezit din
adincurile naturii omenesti, poate recunoaste o altd lume, care
pentru ochii exteriori, pentru gandirea exterioara nu este accesibila.
Aceasta se numea: nasterea omului interior. Este o expresie folosita
inci si in ziua de azi, dar felul in care este ea utilizati are un caracter
sec, abstract, foarte superficial. Cind ea era aplicata de discipolul
misterial la propria sa persoani, aceasta semnifica un fapt major,
care s-ar putea compara doar cu nasterea omului in sens fizic. Asa
cum ceea ce este omul in lumea fizici este niscut dintr-un strifund
intunecat — un strifund natural, conform conceptiei materialiste,
sau un strafund spiritual, conform conceptiei spiritual-stiintifice,
si abia astfel devine un om fizic in sens exterior — tot astfel prin pro-
cesele din Misterii era realmente niscut, ca un om superior —, ceva
ce anterior fusese la fel de putin prezent pe cit fusese omul fizic
inainte de nastere sau conceptie. Discipolul misterial devenea un
nou-niscut, un om nscut din nou.

Conceptia care existi astizi despre cunoastere, rispunsul primit
mereu atunci cind pui o intrebare profund filosofici este tocmai
contrarul a ceea ce constituia nervul principal al intregii mentalititi
si conceptii din Misterii. Astizi omul intreaba in sens kantian sau
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schopenhauerian: Care sunt limutele cunoagteru? Ce poate cunoaste
omul? Nu este nevoie decit sd ludim in mina un ziar $1 la orice
pagind te lovesti de acest rispuns: Aict s1 acolo sunt limitele
cunoasterii, iar omul nu poate trece dincolo de ele. Acest lucru este
in contradictie totald cu ceea ce se voia in Misteri. Sigur, se spunea
ci omul nu poate rezolva aceastd problemad sau o alta, cd nu poate
patrunde cu privirea ic1 §i colo, dar niciodatd nu s-ar fi spus, in
sensul unei teorii kantiene sau schopenhaueriene a cunoasterii, ci
un lucru sau altul nu poate fi cunoscut; s-ar fi spus ca trebuie apelat
la aceasta cunoastere, ci omul poate evolua, cd in el zac forte ce
dormiteaza, ce trebuie aduse la suprafata; si daca sunt aduse la
suprafata, atunci omul se inalta la o capacitate de cunoastere supe-
rioar3. Intrebarea kantiana: Care sunt limitele cunoasterii? n-ar fi
avut niciun sens pentru vechea conceptie misteriali. Singura
intrebare care ar fi avut sens era: Cum poti face sa depisesti ceea
ce in viata obisnuitd sunt limitele cunoasterni? Prin ce mijloace poti
activa forfe mai profunde din natura umani pentru a contempla
ceea ce nu poti contempla cu fortele obisnuite?

Si pentru a percepe intregul 1z de vrajd al Misterulor, ce se
resimte si in relatdrile scriitorilor din exterior — Platon, Aristide,
Plutarh, Cicero —, mai este nevoie de inci ceva. Trebuie ca noui si
ne fie clar ca pe parcursul uceniciei misteriale exista o cu totul alta
dispozitie sufleteascd fatd de adeviarurile stiingifice decat cea a
omului din ziua de azi. Ceea ce noi numim astdzi adevirun stiin-
tifice poate fi receptat de orice om, in orice dispozitie si stare
sufleteasci. Tocmai in acest fapt se vede astizi un semn distinctiv
al adevirului. Se spune ci adevirul nu depinde de dispozitia pe care
0 porti in suflet. Or, pentru discipolul misterial, cel mai important
lucruy, inainte ca el si fi fost pus in legiturd cu marile adeviruri, era
sd parcurgid o etapa prin care sufletul se metamorfozeaza in ce
priveste modul de a simti si a avea sentimente, Iar ceea ce astizi ne
apare a fi lucrul cel mai simplu al cunoasterii stiintifice nu era adus
1a cunostinta discipolului misterial in asa fel incat el si-1 fi putut
privi in mod exterior, cu ratiunea, ci sufletul lui trebuia pregitit
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