Frumusetea in
viziunea biblicd

»Frumosul este miregia adevirului”, spunea Platon; ge-
niul limbii grecesti a implinit aceast afirmagie nascocind
un termen unic, kalokagathia, care face din bine §i frumos
versantii aceleiagi culmi. Pe ultima treapti a sintezei, cea
oferiti de Biblie, adevirul si binele se oferi contemplatiei,
via lor simbiozi marcind integritatea fiintei i ficind si
tAsneasci frumusegea. -

»Pasirea pe ram, crinul in cimpie, cerbul in pidure,
pestele in mare, nenumdrati oameni voiosi striga cu bucu-
rie: Dumnezeu este dragoste. lar in strifunduri, purtind
parci toate aceste voci ca basul limpedele sopran, se au-
de, de profundis, glasul celor sacrificati: Dumnezeu este
Dragoste!™

Cei jertfiti, martirii, acesti ,prieteni riniti ai Mirelui’,
care ,se fac priveliste ingerilor si oamenilor”, reprezinta
acordurile fundamentale din nemirginitul cintec al man-
tuirii. Domnul pune spicele secerate in grinarul impa-

.

! Kierkegaard, La note de 1852, Bohlin, 1941, p. 251.
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ritiei Sale. Traditia vede in acest lucru apropierea de Hris-
tos intru Frumusete; Nicolae Cabasila, marele liturgist al
veacului al XIV-lea, o spune, vorbind despre ,.cei care au
stiut si jubeascd, mai presus de orice, suprema frumuse-
te”!, simanta dumnezeirii, ,4gapé inridicinara in suflet™.

Scotand lumea din netecmire, Creatorul, ca dumneze-
iesc poet, a compus ,Simfonia Sa in sase zile”, Hexaemero-
nul si, cu fiecare din actele Sale, El a vizut ca ,era frumos’.
Textul grecesc al istoriei biblice spune: kalon — frumos, si
nu agathon — bun. Cuvantul evreiesc inseamna si bine, si
frumos. Pe de alti parte, verbul a crea este conjugat in ebra-
ici la modul perfectiv: lumea a fost, este si va fi creatd pand
la desavarsirea sa. lesind din mainile lui Dumnezeu, ger-
menele este deja frumos, dar isi cere implinirea, istoria atat
de zbuciumati si e tragici de sinergism al lucririi dumne-
zeiesti si omenegti. Dupi Sfantul Maxim Mirturisitorul,
implinirea frumusetii celei dintai intru Frumusetea desi-
varsita are loc in impiritie, al cirei nume il si primeste.”

Traditia face aici o precizare importantd. Un mare in-
duhovnicit al veacului al IV-lea, Evagrie Ponticul, comen-
tand varianta la Tatil nostru din Evanghelia dupd Luca,
in care, in loc de ,impiritie” se citeste ,si vini Duhul
Tiu cel Sfant”, spune: ,,Imparitia lui Dumnezeu este Du-
hul Sfant; ne rugim Tatilui si-L faci si pogoare asupra
noastri™ In conformitate cu Traditia, Evagrie considera
astfel Imparitia si Duhul Sfant ca fiind identice.

Prin urmare, daci Impiritia contemplati este Fru-
musetea, a Treia Persoani a Treimii Se arati a fi Dubul

I M. Lot Borodin, N. Cabasila, 1958, p. 156.

2Sfantul Ioan Hrisostomul, I6id., p. 155.

3 Myst. 23; PG. 91,701 C.

4] ¢ traité de L'Oraison, 1. Hausherr, Paris, 1960, p. 83.
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Frumusetii. Dostoievski a inteles foarte bine acest lucru:
»Duhul S$fant, spune el, este cuprinderea nemijlociti a
Frumusetii”, comunici miretia Sfinteniei. De aceea, du-
pa Sfantul Grigorie Palama, in sinul Treimii, Duhul este
»~vesnica bucurie... in care Cei Trei binevoiesc impreund™.
Binecunoscuta Troiti a lui Rubliov ne oferi viziunea pa-
trunzitoare a acestei Frumusetii dumnezeiesti.

Dogma trinitara arati ci: daci Fiul este Cuvéntul pe
care Tatil Il rostete si Care Se intrupeazi, Duhul este Cel
prin care Se manifestd, Cel datoriti ciruia poate fi auzit §i
care ne di posibilitatea si-L aflim in Evanghelie; El Insusi
riméne insi ascuns, tainic, ticut, El n« va vorbi de la Sine
(foan XV1, 13). Persoana Lui se ascunde in insisi epifania
Sa: ,Nimeni n-ar putea spune ce este Numele T4u, atir de
ravnit si de-a pururi rostit.”

Lucrarea Sa, ca Duh al Frumusetii, este o ,,poezie firi
cuvinte”. Spre deosebire de Cuvint, Evanghelia Duhului
Sfant este vizuald, contemplativi. Cand Se descoperi, es-
te ,degetul lui Dumnezeu’, care zugriveste icoana Fiingei
cu Lumina necreati. In pragul Ingelepciunii neasemuite a
lui Dumnezeu, datoriti Lui poate fi contemplati Frumu-
setea sofianici a Sensului pe care-l zideste ca Templu cos-
mic al Slavei.

»Ceea ce cuvantul spune, imaginea ne arati in ticere’,
»ceea ce am auzit spunindu-se, am vizut’, aratd Pirintii
celui de-al saptelea Sinod despre icoane. O, intrucit ,,ni-
meni nu poate spune: lisus este Domnul, daci nu o face
stipanit fiind de Duhul Sfant™, nimeni nu-si poate repre-

1 Cap. phys., 37.
2Sfantul Simeon Noul Teolog, Hymne 4 lamour divin, in ,La vie spi-

rituelle”, 27, 1931, p. 201.
31 Cor. XI1, 3.
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zenta chipul Domnului decét ripit fiind in Duhul Sfant.
El este Iconograful dumnezeiesc. Ritualul tirnosirii Biseri-
cii subliniazi acest atribut al Duhului. Troparul glasului al
IV-lea cinti desivarsirea formei potrivite venirii Frumosu-
lui: ,,Precum in tnalturi ai intins maretia cerului, asa si aici
pe pimént ai dezviluit frumusetea sfantului locas al slavei
Tale.” Urmeazi apoi epicleza: ,,...prin negriita Ta dragoste
de oameni [...] fiptura a primit ca chip al noii legaturi des-
coperirea intru lumini a lui Dumnezeu (theophania) de la
Muntele Sinai, minunea rugului aprins §i templului mare-
lui Solomon; Te rugim fierbinte, trimite asupra noastra si
asupra mostenirii Tale Duhul Téu cel Sfant” — iubit-am
frumusetea casei Tale, Doamne (Psalmi XXV, 8).

Atributele binecunoscute ale Duhului sunt Viaga si
Lumina. Aceasta din urmi este, inainte de orice, putere de
revelatie si de aceea Deus revelatus Se numeste Dumnezeu
Lumini. Puterea Sa lumineazd pe tot omul care vine in lu-
me: (loan 1,9) si, dupa Sfantul Simeon, ,ii transforma in
lumini pe cei pe care-i lumineaza”. Mai mult, este izvorul
oricarei cunoagteri: rI:nt‘ru Lumina Ta vom vedea Lumind'
(Psalmi XXXV, 9).

Exist, desigur, ,puncte de vedere” intotdeauna parti-
ale, deci deformatoare, alituri de imaginea integrali care
face din om, dupi expresia Sfantului Macarie?, un ,ochi
unic” si imens, patruns de lumina dumnezeiasci. Sfantul
Grigorie al Nyssei ne indeamni ,,s3 privim cu ochiul po-
rumbitei”, iar Sfintul Maxim Marturisitorul, ,cu ochiul
lui Dumnezeu”: ,Asa cum in centrul cercului se afli acel
punct unic in care sunt inci nedespartite toate dreptele ca-

! Redactarea evangheliilor §i icoana sunt plasate dupi Iluminarea de
la Rusalii.
20m., 1,2.
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re pornesc din el, la fel si cel care a fost socotit vrednic de
aajunge la Dumnezeu cunoagte in El, printr-o stiingi sim-
pla si fird concepte, toate ideile lucrurilor create.” ,,Firi
concepte” inseamni cuprinderea intuitivi si contemplati-
vi, de aceea iconografii predici ,,postirea ochilor™, care te
invati din nou contemplarea.

Pe plan optic deja, ochiul nu mai percepe obiectele, ci
lumina reflectatd de acestea. Obiectul nu este vizibil de-
cit pentru ci lumina il face strilucitor. Ceea ce se vede es-
te lumina care se uneste cu el, nunteste, ca si spunem aga,
si fi ia forma; il infitiseazi si il descoperi. Interactiunea
tainici dintre cirbune i lumini produce diamantul, fru-
musetea. Dupi o veche credingi populari, raza care stri-
punge noaptea unei scoici di nastere perlei®. Spagiul nu
existd decét prin lumina care face din el matricea oricirei
vieti. In acest sens, viata si lumina se identifici. Lumina
di viati oricarei fiinge, ficind din ea pe cel care este pre-
zent, pe cel ce il vede pe celilalt si este vizut de acesta, pe
cel care triieste cu si ,pentru celilalt”, existand unul in al-
tul. Dimpotrivi, Iadul, Hadesul grecesc sau Shéolul evre-
iesc semnifici acel loc intunecat unde singuritatea reduce
fiinta la extrema siricie a solipsismului diavolesc in care
nici o privire nu se incruciseazi cu alta. Apoftegmele cop-
te ale lui Macarie cel Bitran oferi o pitrunzitoare descri-
ere a acestei singuratati. Captivii sunt legati spate in spate
si doar o imensi mili a celor vii le aduce un moment de
odihni: ,,Doar cit ai clipi din ochi ne vedem fegele...”

!Jean Hani, Le symbolisme du Temple chrétien. Paris, 1962, p. 126.

2Sfantul Dorothei, Invdtituri folositoare pentru suflet.

3 Pentru Sfantul Efrem Sirul, perla evoci botezul cu api si focul,
deoarece este rodul unirii apei cu focul-lumini. Sfintul Macarie vorbegte
despre ,,Perla cereascd’, imaginea Luminii divine; in parabola evanghelici
ca reprezinti Impirigia.
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Dupi istoria biblici a creatiei lumii, la inceput ,,a fost
o seari si a fost o dimineati; aceasta a fost ziua”. Hexaeme-
ronul nu cunoaste noaptea. Intunericul si noaptea nu sunt
facute de Dumnezeu; pentru moment, noaptea nu este de-
cat un semn al nefiingei, neantul abstract ,despirtit” de fi-
inga prin natura sa. Dimineata §i seara marcheazi succesi-
unea evenimentelor, desemneazi progresia creatoare §i nu
formeazi dect ziua, dimensiune a luminii pure. Contra-
riul siu, noaptea, nu este inci puterea adevirati a tenebre-
lor; noaptea, in sensul ioaneic, nu apare decit in cidere.

Ea nu este o simpla si pasivi absenti a luminii. Psihi-
atrii gtiu ca orice ,pasivitate” aparenti ascunde o surda si
activi rezistengi. Intunericul de care e vorba este o fuga
deznidijduiti in sine, cici, neputincios si se sustragi Lu-
minii, pentru a se ascunde se acoperi de o vinovati ob-
scuritate, manifesti o atitudine demonici §i constienti de
negare si refuz.

In timpul Cinei de Taini, foisorul este inundat de lu-
mini, deoarece Hiristos se afli in mijlocul apostolilor. In
acest moment, satana intri in Iuda. De acum acesta nu
mai poate riméne in cercul de lumina: e/ iese grabnic.
Atit de sobru cind e vorba despre detalii, loan remarci:
§i era noapte. Vilurile noptii il cuprind pe Iuda si ascund
infricogdtoarea taini a comuniunii sale cu satana.

Prima zi a creatiei, spun Sfintii Parinti, nu este prdt, ci
mia, nu este prima, ci cea una, unica, nerepetabili. Este
alfa care poarti deja in sine si-l cheami pe al siu omega, a
Opta Zi a armoniei finale — Pleroma.

Aceasta primad zi este rasunetul voios al Cantirii Can-
tarilor a Domnului Insusi, tasnirea fulgeritoare a lui ,,S4
fie lumind!” Aceastd lumini nu este un fenomen optic.
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Acesta va apirea abia in a patra zi, odati cu soarele astro-
nomic. Lumina dintii, ,,de la inceput” in sens absolut, i
principio, este revelatia cea mai tulburitoare a Fetei lui
Dumnezeu. ,Si fie Lumina!” inseamna pentru lumea in
germene: sa fie Revelatie si deci ca Revelatorul, Dubul
Sfint, si vind! Tatil Isi rosteste Cuvéntul si Duhul Sfint
il manifesta. El este Lumina Cuvintului. Ea-L reveleaza
pe Dumnezeu ca Tu absolut si-I da nagtere Celui care-L
ascultd si Il contempli, a doua lumini tasniti din Lu-
mina si pusi ca alt eu al Siu si oglindi in lumina-revela-
tie-comuniune.

Chiar si dupi cidere ,,Jumina striluceste in intuneric”
Ea nu straluceste doar pentru a striluci, ci metamorfozea-
za noaptea in neinserata zi. Lumina Ta va rdsdri in noap-
te 5i intunericul Tiu fi-va ca miezul zilei (Isaia LVIII, 10).
Lumindtorul trupului este ochiul; dacd ochiul tiu este cu-
rat, tot trupul tiu va fi luminat (Matei V1, 22). Traditia
isihasti arati metoda reculegerii ticute si stiinta ilumina-
rii. ,Cei desavarsiti isi sporesc, in mod tainic, cunoasterea
celor divine nu numai prin Cuvint (Logos), ci si prin lu-
mina Cuvéntului (Duhul Sfint)...”

Pe culmile sfingeniei, fiinta umanai ,devine, intr-o anu-
mitd misuri, lumina”!. Astfel, un Serafim de Sarov se in-
vesmanteazi cu raze si striluceste. Numit ,,cel prea ase-
meni’, este icoana vie a Dumnezeului-Lumini. Sfantul
Grigorie al Nyssei descrie urcugul sufletului care ingelege:
»Ai devenit frumos apropiindu-te de lumina-Mi.” Omul
este tras spre cele inalte, ,cade in sus’, s-ar putea spune, si
atinge nivelul frumusetii divine. A fi in lumini inseamna
a fi intr-o comuniune limuritoare care descopera imagi-

! Grigoric Palama, Omilii despre infagisarea Maicii Domnului la Templu.
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nile fiintelor si lucrurilor, le cuprinde /ogos-urile conginute
in gandirea divina si inigiazd astfel in integritatea lor de-
savarsita sau, altfel spus, in frumusegea lor de Dumnezeu
voita.

Apocalipsa este la sfirsit, dar si la inceput. Lumina
primei zile este obiectul, dar si organul viziunii. Ca si in
acest prim timp al Creatiei, ,veacul ce va si fie formeaza
in intregime o singuri zi, Marea zi’, spune Sfantul Gri-
gorie al Nyssci. Intr-adevir, dupd cum aflim din Apoca-
lipsa, noapte nu va mai fi; 5i oamenii nu au trebuintd de
lumina limpii sau de lumina soarelus, pentru ci Domnul
Dumnezeu le va fi lor lumind 5i vor impdrifi in vecii veci-
lor (XX11, 5).

Eu sunt alfa 5i omega... inceputul i sfarsitul. Cercul re-
velagiei cuprinde diferengierea si in acelasi timp identi-
tatea perfecti a tuturor elementelor sale. Primul cuvnt
al Bibliei: .54 fie lumina!” este si ultimul: ,,Sa fie frumuse-
te!” Omul nu poate decit si devini in intregime o vie do-
xologie: ,,Slavi Tie, Celui ce ne-ai aritat noud Lumina!”
Un singur lucru cer de la Domnul, pe acesta il pofiesc: sd sa-
Lisluiesc in casa Domnului, in toate zilele vietii mele, sd-mi
satur ochii cu frumusetea Domnului si si cercetez cu drag
Licagul Siu (Psalmi XXV1I, 4). Creatia Sa ca Duh al Fru-
musetii este o ,poezie firi contemplarea Frumusetii divi-
ne, cuprinzand vegnicia...”

II

Teologia frumusetii la
Sfintii Pirinti

Istoria legendari a ,alegerii credintei” spune ci Vladi-
mir, pringul Kievului, pentru a afla cea mai buni creding,
a trimis soli la musulmani, la evrei, la latini i la greci. Cele
spuse de trimisii sii despre ceea ce au triit la Constanti-
nopol l-ar fi ficut si se hotirasci, fira a sovii, pentru creg-
tinism, sub forma sa bizantini. Oamenii lui spuneau: ,Nu
stiam daci eram in cer sau pe pimént, deoarece pe pimant
nu se giseste o astfel de frumusete.” Nu e vorba aici de o
simpld impresie esteticd; povestirea o depiseste cu mult:
»Astfel, nu stim ce trebuie s3 spunem, un lucru insi era si-
gur: ci acolo Dumnezeu silisluieste impreuni cu oame-
nii.” Tocmai prezenta lui Dumnezeu printre oameni este
frumoasi; ea este cea care incAnta sufletele si le umple de
o lumini firi seamin.

Sfantul Gherman, patriarhul Constantinopolului, spu-
nea ci, odati cu Hiristos, tot cerul a coborét pe pimént si
ci sufletul crestin este cuprins pentru totdeauna de aceasti
viziune. Cei mai mari dintre Pirintii risiriteni sunt poeti
vizionari, iar teologia lor este contemplativi. ,, Teolog es-
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