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Dar pentru sunnifi Imamul nu putea i pus alituri de Mahomed.
Sunniti recunosteau desavirsirea si noblefea lui ‘Al, dar respingeau
ideea ca n-ar mai exista alti urmasi legitimi in afara lui s1 a casei sale.
Sunnitii negau mai ales ideea ci Imamul este inspirat de Dumnezeu,
ba chiar ca este o manifestare a Sa'’,

Intr-adevar, siifii recunosteau in ‘Ali si in descendentii lui o péarti-
cicd a Luminii divine, dar [ara si se inteleagi prin aceasta ideea de
intrupare. Mai exact, s-ar putea spune ca Imamul este o epifanie
divina, o teofanie (regasim o credinia similara, insa [ira raportare la
Imam, la anumi{i mistici). Prin urmare, pentru siitii doudecimani, ca
g1 pentru ismailifi, Imamul devine intermediar intre Dumnezeu si
credinciosi. El nu se substituie Profetului, dar ii desivirsesie opera si
ii impartiseste prestiginl. Conceplie indrazneala si originali, céci
lasd deschis viitorul experientei religioase. Gratie walayva-ei, ,prie-
teniei lui Dumnezeu”, Imamul poate descoperi si revela credinciogilor
sdi dimensiuni incit nebénuite ale islamului spiritual.

274. Ismailismul i exaltarea Imamului;
Marea Resurectie ; Mahd:

[smailismul abia acum incepe sa fie studiat, gratie mai ales luerarilor
lui W, Ivanow. Din vremea inceputurilor au rimas puline texte. Dupi
moartea Imamului [smail, tradijia vorbeste despre trei Imami ascungi.
In 487/1094, comunitatea ismailitd se imparte in doud :  rasdritenii”
(adica cei din Persia), care aveau drept centru domeniul religios din
Alamit (castel-lortareald in muntii din sud-vestul Marii Caspice), si
~apusenii”, adici cei din Egipt si Yemen. Economia lucréirii de fatd nu
ne permite o analiza, fie si sumari, a ansamblului ingloband cosmo-
logia, antropologia si eshatologia ismailita'", Sa precizam doar ca,
potrivit autorilor ismailieni, trupul Imamului nu este din carne; ca si
cel al lui Zarathustra, trupul lui este conceput dintr-o roui cereasci
absorbild de parintii sdi. Gnoza ismailitd intelege prin . divinitatea”
(fahut) Imamului ,nasterea lui spirituala”, care il transforma in stilp
de sprijin al , Templului de Lumin&", templu pur spiritual. «Divinitatea»

15. Mussairitii din Siria, de filiatie ismailita, il considerau pe Al superior Profetului ;
unii chiar l-ao zeificat. Dar aceasta idee o respinsé de siiti.

16. Se vorbeste despre Principiul sau Oranduwitorul primardial, despre Taina
Tainelor, despre purcoderca Fiinfed de la Intelipenta dintdi, despre Adam
apiritual, despre cele doud ierarhii = coreasca si piméAnteascd = in care, dupf
exprosia lui H. Corbin, ,una o simbolizeazé pe cealalta”™ ote. ; ef. H. Corbin,
Histaire, pp. 110-136, unde sunt rezumate studiile citate in hibliografia noastri
(4 274}, Istoria ismailismului & prezentatd de H. Laoust, Les schismes dans
Ulslam, pp. 140 2q., 184 =q.
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Imamatului s4u inseamna acel corpus mysticum compus din toate
felurile de lumina ale adeptilor s4i" (H. Corbin, ap. cit., p. 134).

Si mai_indrazneald este doctrina ismailismului reformat de la
Alamiit'’, In giua a 17-a a lunii Ramazan din anul 559 (8 aprilie 1164),
Imamul a proclamat, in fata credinciogilor sdi, Marea Resurectie.
.Ceea ce implica proclamarea aceasla nu era altceva decéit intronarea
unui islam pur spiritual, eliberat de orice tendinta legalitara, de orice
servitute a Legii, o religie personali pentru ca ingaduia sa fie desco-
perit gi trait sensul spiritual al revelatiilor profetice” (ibid., p. 139).
Cucerirea si distrugerea castelului-fortareatsi de la Alamut de citre
mongoli (in 654/1251) nu au lichidat miscarea ; islamul spiritual s-a
perpetual, camullat, in confreriile suliste.

Potrivit ismailismului reformat, persoana Imamului are intaietate
asupra aceleia a Profetului. ,Ceea ce sitsmul duodeciman considera
termenul final al unei perspective eshatologice, ismailismul il s1 infap-
tuieste «in prezents, prin anticiparea unei eshalologii vizute ca o
insurectie a Spiritului impotriva oriciirei servituti” (H. Corbin, op. cit.,
p. 142). Imamul fiind Omul Desivirsit sau Chipul lui Dumnezeu”,
cunoagterea sa este ,singura cunocastere a lui Dumnezeu accesibila
omului”. Dupa Corbin, in propozitiile urmatoare vorbeste insusi Imamul
cel Vesnic: Profefii trec si se schimba. Noi insa suntem Oamenii
Vesniei', ,Oamenii lui Dumnezen nu sunt Dumnezeu ; totusi, nu pot fi
despirliti de EI” (op. cit., p. 144), Prin urmare, numai Imamul cel
Vesnic, ca teolanie, poate face posibila o ontologie; fiind Cef revelat, el
este fiinta pur si simplu. El este Persoana Absoluta, Fala Divina
vegnicd, Atributul Divin suprem care este Numele Suprem al lui
Dumnezeu. In [orma lui paméinteana, el este epifanie a Cuvintului
Suprem, purtiatorul de Adevir al tuturor vremilor, manifestare a
Omului Etern care arata Chipul lui Dumnezeu (ibid., pp. 144-145).

La fel de semnificativa este credinta ca, la om, cunoasterea de sine
presupune cunpasterea Imamului (e vorba, bineinteles, de o cunoas-
Lere spirituald, de Jintalnirea” intr-un mundus imaginalis en Imamul
ascuns, nevazul, inaccesibil simiurilor). Un text ismailit alirmi: Cel
ce moare [Ara sd-s1 [1 cunoseul Imamul moare asemenea ignoranfilor”.
Pe buna dreptate, H. Corbin vede in randurile care urmeazd mesajul
suprem poate al filozofiei ismailite : Imamul a zis: Eu sunt cu prie-
tenii mei oriunde acestia ma cautd, pe munte, in cimpie si in desert.
Cel caruia i-am revelat Esenta mea, cunoasterea mistici de mine
insumi, acela nu mai are nevoie de apropierea mea fizici. Aceasta este
Marea Inviere” (citat ibid., p. 149).

17. Castelul-fortareatd de la Alamit s1 ismailismul reformat au produs in Oceident
o adevarati legend& privind ,Asasinii” (termen ce ar deriva, dupd Sylvestre
de Sacy, de la héiasin, pentru cli se presupunea ofi adeptii lor luau hadid).
Pentru aceste legende vezi L. Olschki, Marce Polo's Asia, pp. 368 sq., si alte
luerfiri consomnate de noi in Toblow! problemelor, § 274,
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Imamul neviizul a jucal un rol holédritor in mistica ismailitilor sia
altor ramuri siite. Conceptii similare, trebuie sia o spunem, privind
slintenia, ba chiar ,dumnezeirea”™ maestrilor spirituali se intalnese si
in alte traditii religioase (India, erestinismul Evului Mediu, hasidismul).

Trebuie g4 ardtdm ci imaginea fabuloasd a Imamului ascuns a fost
adeseori asociatd cu mitul eshatologic despre Mahdi, literal,  Calduza”™
(adica ,Cel cilauzit de Dumnezeu”). Termenul nu se gazeste in Coran
51 numerosi autori sunniti l-au aplical unor personaje istorice'”. Dar
ceea ce a [rapat cel mai mult imaginatia a fost prestigiul lui eshato-
logie. Pentru unii, Mahd: era lisus ('[sa), dar majoritatea teologilor il
vad ca un descendent din familia Profetului. Pentru sunniti, Mahds,
desi declanseaza o renovatio universald, nu este ciliuza neabatuta,
asa cum il proclama siitii; acestia din urma l-au identificat pe Mahd:
in persoana celui de-al Xll-lea Imam.

Ideea ocultirii si reaparitiei lui Mahd la capatul vremilor a jucat
un rol insemnat in pielatea poporului 81 in crizele milenariste. Dupa
o sectd (a musulmanilor Kaisamya), Mahdi ar fi fost Muhammad ibn
al-Hanahya, fiu al lui *Al cu o alté sotlie decil Fatma. Desi in viali
incd, el zace intr-un mormént pe muntele Radwa, de unde credinciosii
gdi il asteapth =4 se reintoarci. La fel ca si in alte traditii, apropierea
sfirsitului vremii ge vesteste printr-o radicali decidere a camenilor
si prin semne specifice : Ka'ba va disparea, foile Coranului vor deveni
albe, cei ce vor rosti numele lui Allah vor fi uecigi ete. Epifania lui
Mahdi va inaugura, pentru musulmani, o era a dreptatii si belsugului
cum nu $-a mai viizul pe pamant. Stapanirea lui Mahdi va dura cinei,
sapte sau noud ani. Evident, asteptarea ivirii lui va atinge o mare
incordare in vremi de dezasiru. Numerosi sell politici au incercat si
dobéndeasca puterea (si adesea au dobéndit-o) proclaméndu-se Mahdi'?,

275. Sufism, ezoterism, experienfe mistice

Sufismul reprezinti dimensiunea misticA cea mai cunoscuti a
islamului si una dintre cele mai importante tradilii de ezolerism
musulman. Etimologic, substantivul arab sifi pare sa derive de la sif,
Linda”, aluzie la mantia de lana pe care o poarti sulistii. Termenul se
raspiindeste incepiind din secolul al Il-lea (al IX-lea). Potrivit traditiei,
stramosi spirituali ai sulismului se gaseau intre tovarasii lui Mahomed ;

18, Vezi referintele in articolul lui D.B. Macdonald, Shorter Encyclopacdia of
Islare, p. 810, Intro prazentirile cele mai competente si mai detaliate ale
legendelor si credintelor privind figura lui Mahdi, of, Thn Haldin, The Mugaddimah
(traducere de Fr, Rosenthal), vol. 11, pp. 156-206.

19. Cf,, de exemplu, Mahdi-ul din Sudan, inving de Lord Kitchener in 1885,
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de exemplu, Salman al-Farisi, barbierul persan care locuia in casa
Profetulu 1 care a devenit modelul adoptiunii spirituale s1 al initiern
rmshne, precum s1 Uways al-Qaran, carora Mahomed le laudase dew:nt,m-
nea™. Se cunoagte mult mai putin originea tendinielor ascetice™ ; ele
56 pre-:rzeaza pmhal:n] sub dinastia Omeiazilor, Intr-adevar, un mare
numir de credinciosi erau dezamagili de indiferenia religioasi a
califilor, preccupati doar de continua expansiune a Imperiului®

Primul ascet mistic este Hasan al-Basmn (mort in 110/728), celebru
pentru pielatea si adéinca sa tristete; cici el se gindea tot timpul la
Ziua Judecdtii. Un alt contemplativ, Ibrahim ibn Adham, a definit cele
trei faze ale ascezei (zufid): 1) a renunta la lume; 2) a renunta la
bucuria de a sti ca ai renunial la lume; 3) a realiza aliil de profund
lipsa de importanii a lumii, incitl aceasta nici nu mai e luata in
considerare™, Rabi’a (moarti in 185/801), o sclavi eliberati de stapanul
ei, introduce in sufism dragostea puri si absoluta fata de Dumnezeu.
Indragostitul nu trebuie si se gindeasci nici la Paradis, nici la Infern.
Rabi'a este prima dintre sigfi care vorbeste despre gelozia lui Dumnezeu.
L0, tu, Speranta mea, Odihna mea si Desfiatarea mea, inima mea nu
mai poate si iubeasci pe altul in afara de Tine "™ Rugiaciunea nocturna
devine pentru Rabi'a o econversatie continua si plina de dragoste eu
Dumnezeu®. Totusi, asa cum au aritat cercetiarile recente®™, Ga'far
al-Sadig, al VI-lea [mam (mort 148/765) 81 unul din marn maestri au
sufismului vechi, definise deja experienta mistica in termeni de dra-
goste divind (,un foc divin care mistuie omul cu totul™), ceea ce demon-
streazii solidaritatea dintre siism gi prima fazi a sufismului.

Intr-adevir, dimensiunea exzolericd a islamului (hafin), specilici
siismului, a fost la inceput identificatd in sunna cu sufismul. Dupa
Ibn Haldiin, .sufii eran saturati de teoriile giite”. Tot astfel, siitii isi
considerau doctrinele izvorul si inspiratia sufismului®’

20, Vezi L. Massignon, Saflman Pak ef les prémives die Ulslam iranien ; Anne-Marie
Schimmel, Mvsfical Dimensions of Tslom, pp. 28 sq,

21. In secolul al MI-lea de la Hogira, majoritatea sufilor eran cisdtorifi; pesto
ined douf sccole, cei eAsfitoriti nu mai constituian decdt o minoritate,

22, Mai tArziu, numerogi 2T ao identificat puvernarca” en craul”; of. Schimmel,
p. 30, Trebuie tinut, de nsemenea, seamn de influenta monasticismului erestin ;
ef. Marijan Molé, Les myveliques musulmans, p. B,

23. Cf. A.-M. Schimmel, ifid., p. 37.

24, Traducere de Margaret Smith, Rabi's the Mysiie, p. 55.

25, Vezi textul tradus, ibid,, p. 27.

26, Cf. Paul Nwyia, Exégése coranigue ¢f langage mystigue, pp. 160 =g,

27. Cf. 5.H. Nasr, .Shiism and sufism”, pp. 105 zq. Trebuie, de asemenesn, finut
seama de faptul cd, in primele secale ale 1slamulot, era greu de precizat dach
un autar era sunnit ari giit; thid,, pp. 106-107, Ruptura dintre siism si sofism
g-a produs cind anumifi maestri sufi au prezentat o noudl interpretare a
initierii spirituale 2i o prieteniei divine” (vozi mai jos), Sufismul siit digparc
incepfind din secolul HILIX i nu mai reapare decdt in seeolul VIIXIL
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Oricum, experientele mistice si gnozele teosofice se inserau cu
dificultate in Islamul ortodox. Musulmanul nu indriznea sa conceapé
un raport intim, de dragoste spirituali cu Allah. Pentru el, era de-ajuns
sd se abandoneze lui Dumnezeu, sd se supund Legii si s4 adauge
tradifia (sunna) la invatiatura Coranului. Mandri de eruditia lor teologica
si de abilitatea de a stapéani legile, teclogii "uldma’ se considerau
unicele cipetenii religioase ale comunititii., Or, sufii erau violent
antirationalisti ; pentru e, adevirata cunoastere religioasa era dobén-
ditd printr-o experienid personald, ducind la o unire temporari cu
Dumnezeu. In ochii acestor "wlama’, conseciniele experieniei mistice s
interpretarile date de sufi amenintau insesi temeiurile ortodoxiei islamice.

Pe de alta parte, ,calea” sufismului implicd in chip necesar existenta
Jdiscipolilor”, eu o initiere si o lungé instruire sub conducerea unui
maestru. Aceasta legitura exceptionali intre maestru si discipoli duce
repede la venerarea savhi-ului gi la cultul shintilor. Dupd cum scrie
al-Hugviri, .sd stii cd principiul i temeiul sufismului si cunoasterea
de Dumnezeu se sprijina pe s.ﬁni,enie"ﬁ"

Aceste inovalii 1i nelinisteau pe ‘ulama’, si nu doar pentru ca
acestia isi vedeau stirbita ori 1gnnratﬁ autnntat,aa Pentru teologii
ortodocsi, sufii erau suspecii de erezie. Intr-adevir, asa cum vom
vedea, se pol decela in sulism elemente — considerate delfaimaloare si
nefaste — din neoplatonism, gnozd s maniheiam. Bénuiti de erezie,
unii sufl — precum Zu 1-Nun egipteanul (mort in 245/859) si al-Nun
(mort in 295/907) — au [ost adusi la judecata in [ata califului, iar marii
maestri al-Hallag si Sohrawardi au murit executati (cf. §§ 277, 280).
Toate acestea i-au silit pe sull sd-g1 comunice experientele s1 concep-
tiile numai unor discipoli siguri si intr-un cadru restrans de initiafi.

Totusi, migcarea a continual sa se dezvolle, cici ea salisffcea
instinctele religioase ale poporului, instincte partial inghetate de
invatidtura abstracta si impersonala a ortodocgilor §i care aflau o
usurare in atitudinea religioasi mult mai emotionala gi mai personala
a sufilor®™. Intr-adevar, in afard de instruirea iniliatici rezervati
discipolilor, maestrii sufi incurajau concertele spirituale publice. Cantarile
religioase, muzica instrumentala (Muiere din trestie, chimvale, tobe),
dansurile sacre, repetarea neobositda a numelui lui Dumnezew (dikr)
migeau atil poporul, it si elitele spirituale. Vom cerceta ceva mai
incolo simbolismul si funetia muzicii i a dansului sacru (§ 288), Dikr
seamind cu o rugiciune a crestinilor de rit ortodox din Rasant, mono-
logistos, care consta in repetarea continui a numelui lui Dumnezen sau
al lui lisus™. Asa cum vom vedea mai departe (§ 283), tehnica rugiciunii

28. Kagh[ ol-Manjih, traducere de R.A. Nicholson, p, 363; Cf. H.A. Gibh,
Mohammedanism, p. 138,

24, H A, Gibb, Mohemmedanizm, p. 135,

0. Aceastd rupgdciune este mentionatd cu mai multe secole inainte de dikr, de
numercdi Périnti {Sfintii Nil, Cassian, Ioan Scérarul ete.); ea era practicati
mai ales de isihasgti,
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de Lip dlifer (1a el ca si practica isihasié) prezinti, incepind din secolul
al XIII-lea, o morfologie extrem de complexi, implicind o ,fiziologie
misticd” si o metoda de tip yoga (anumite pozitii corporale, o disciplina
a respiraliei, manifestari cromatice si acuslice ele.), ceea ce lace
plauzibila ideea unor influente indiene.

Cu timpul insa si cu caleva exceplii, oprimarea exercitata de teologii
‘wlama’ dispare. Chiar cei mai intransigenti dintre persecutori au
sfirsit prin a recunoaste exceptionala contributie a sufilor la expan-
siunea si inflorirea spirituald a islamului.

276. Cativa maestri sufi: de la Zii [-Niin la Tirmidi

Egipteanul Za 1-Nun (mort in 245/858) cunostea deja aria de a-si
disimula experieniele mistice. .0, Doamne! De faid cu oamenii te
numesc «Stapanul meu !, dar cind rdman singur ifi spun «lubirea
mea !«" Potrivit traditiei, Zu 1-Nun a fost cel dintai care a formulatl
opozilia dintre ma'rifa, cunoasterea inluitiva (,experienia”) a lui
Dumnezeu, g 'ilm, cunoasterea discursiva. ,Cu fiecare clipa ce trece,
gnosticul devine mai modest, ciel fiecare clipa il apropie de Dumnezeu
[...]. Gnosticn nu se socol a [i prin ei insisi, ¢i in masura in care exista
el existd in Dumnezeu. Gesturile lor sunt provocale de Dumnezeu,
rostite prin gura lor” ete.”! Trebuie si remarcam talentul literar iesit
din eomun al lui Za I-Non. Lungile sale imnuri ldudand slava lui
Dumnezeu au inaugurat valorizarea mislic a poeziei.

Persanul Abii Yazid Bistami (mort in 260/874), unul dinire cei mai
controversafi mistiei ai islamului, nu a seris carfi. Dar discipolii an
transmis esentialul invataturii sale sub forma de povestiri si de maxime.
Printr-o asceza deosebit de severa si printr-o meditalie concentrata
asupra esentei lui Dumnezeu, Bistam a dobandit ,anihilarea” de sine
(fana’), pe care el a formulat-o primul ; tot el a fost primul care si-a
descris experientele mistice cu termenul mi'rag (ascensiunea noc-
turna a lui Mahomed ; ¢l § 261). Realizase solidarizarea”™ 51, pentru o
clipa cel putin, credea el, unitatea absoluta dintre cel iubit, cel ce
iubeste si iubirea insisi. In stare de extaz, Bistami rostise  locufiuni
teopatice”, vorbind ca si cum ar i fost Dumnezeu, ,Cum ai ajuns si
[aci asta? — M-am despuial de mine ca un sarpe de pielea sa; mi-am
conlemplat sinele esential : s, 1atd, eu eram El!” Sau : ,Dumnezeu s-a
uitat la toate constiintele din intregul Univers si a viizul ¢di toale erau

vide de El; numai in mine el s-a zarit in intreaga sa plenitudine™,

31, Vezi Margaret Smith, Readings from the Mystics of Isfam, nr, 20, Cf, si
Anne-Marie Schimmel, ap. cit., pp. 43 sq.

32, Traducerea lui L. Massignon, Lexigue fechmigue de lo mystigue musulmane,
pp. 276 sy, Vezi 5i G, Anawati 5i Louis Gardet, Mystique musslmane, pp, 32-33,
110-115.



