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CarrtoruL I.

»,Pariul” eliadian. Schita pentru o matbhesis
universalis in lumea spiritului

I.1. Cogito-ul eliadian

wMi-am spus: dacd Dumnezeu nu existd,

atunci totul e sfarsit, totul e absurd!...”
(Mircea Eliade, Jurnal, 1958)

Eliade este un autor cu o operd uriasd, dar politropia sa fecundi si generoasi
are ca nucleu o matrice extrem de riguroasi a gindirii. Ipoteza mea este ci
Eliade 1si dezvoltd opera dintr-un nucleu originar, care este o structurd noetici
care vizeazd obiective foarte clare. Acest cogifo dezvolti o axiomatici care face
ca intreaga sa creatie si fie unitard din punct de vedere morfologic si substantial,
tocmai pentru ci asupra ei prezideazi genetic axiomatica riguroasd a spiritului
eliadian. Opera eliadiani se construieste astfel ca intreg, ca sistem al unei gandiri
si a unei existente care se centreazd pe sine in aceastd gandire.

Opera se dezvolti astfel organic si coerent pe toate planurile morfologice care
sunt atinse de constiinta auctoriald. Cogifo-ul eliadian devine astfel atat origine,
cat si logicd pragmaticd a creatiei care genereazi si formeazi totodatd demersul
epistemic concret. Istoricul, fenomenologul, hermeneutul, prozatorul, jurnalistul,
diaristul sunt toti supusi acestei logici si acestei pragmatici operationale si genetice
totodatd. Autorul se dezvoltd, apare in urma acestei cuceriri interioare a constiintei
epistemice si auctoriale, el este produsul acestei cuceriri interioare care survine
in urma unui proces, dar si in urma unei simple vointe care se implineste in



12 Mihai Gheorghiu

pragmatica auctoriald a demersului de a scrie, deci de a comunica si se comunica.
Autorul Eliade, care apare cu destuli repeziciune, este de fapt aceastd instanti care
cucereste si se lasd cuceritd de acest cogizo al sinelui si totodat al operei, pentru ci
in cazul autorului sinele este dublu, sine al persoanei si sine al operei, analogon si
epitomd ale persoanei. Ceea ce pune la dispozitie opera prin dezvoltarea sa este
tocmai prezenta prin semne a acestui cogifo, care se autoformeazi neincetat pe
sine i odati cu el, opera insisi. Eliade este sistermul Eliade, iar sistemul Eliade se
construieste odati cu Eliade insugi.

Ce este acest cogito suveran al autorului Eliade? Cogito-ul este origine si proces
totodati, prin care autorul §i opera se formeazi ca realitate si producere a raportului
cu lumea al cirei sens trebuie descifrat. Autorul ,citeste” lumea prin gandirea sa,
gandire care se transformi in operi prin vointd auctoriali. Cogifo-ul construieste
in si prin gandire persona autorului, care este acela care va ,citi” lumea prin chiar
desfdsurarea operei sale. Autorul va cunoaste lumea prin oper, iar noi cunoastem
opera ca dimensiune a autorului, a persoanei sale si, mai departe, vom intelege
lumea prin operd, daci vom adera la axiomatica care preformeazi aceasti operi si
la opera insisi ca exercitiu de descifrare a lumii. Eliade se construieste pe sine ca
autor si ca ganditor in exercitiul pragmatic al operei insesi. Nu il putem ,,descifra”
pe Eliade, decit prin opera sa. Care este deci evidenta inconturnabild a cogito-
ului eliadian?* Cogito ergo Deus est. Lumea este o cucerire a constiintei, numai

' Vezi aici §i programul lui IP. Culianu: ,Voim doar si trasim coordonatele creatiei vaste si

multiforme a istoricului religiilor, cit si a scriitorului Mircea Eliade. De multe ori s-a observat ci
e vorba de doud forme de expresie interdependente si complementare, desi, psihologic vorbind,
cele doui stiri de creatie corespund respectiv ,veghei” si activititii ,onirice”, cea din urmi, desigur,
traducandu-se in forme literare (roman, povestire, teatru). Tinind cont de faptul cd activitatea
istoricului religiilor este ,de naturi critici”, in timp ce relatiile scriitorului ,with the characters are of
an imaginary... nature”, credem ci, operind ,demitizarea” corecti a operei literare, se poate ajunge
chiar la antropologia filozofici pe care Mircea Eliade a conturat-o in opera-i stiintifici. Nu ¢ vorba
de a imprumuta o metodologie ready made pentru a unifica doui forme de expresie diferite, ci de
a recunoaste, de asemenea, autonomia imaginatiei creatoare fati de structurile rationale la care
ajunge istoricul religiilor. Existd totusi un ,centru” comun pe care voim si-l scoatem in evidenti in
aceste pagini, ar acest ,centru” este constituit de insdsi personalitatea autorului, pe care sub nici un
motiv n-o putem socoti scindatd. Trebuie spus mai intai ci, fird a neglija marele merit al criticilor
yformalisti” ai literaturii (prin care nu-i inteleg doar pe »formalistii” rusi, ci orice tentativi de a
aplica literaturii principiile lingvisticii sincrone a lui De Saussure), credem ci demersul lor este sortit
esecului de indati ce trebuie efectuat ,saltul” din planul concatenrilor morfo-sintactice in planul
semantic si, de acolo, in planul simbolic al unei opere. Tocmai din acest motiv intelegem si procedim
examinind caracteristicile ,lumii autorului” (R. Ingarden), ale acelei Weltanschauung implicite in
opera-i literard, fatd de datele creatiei stiintifice a lui Mircea Eliade. Ne aflim dinaintea unui caz
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pentru ci aceastd lume preexistd, este datd constiintei prin creatie, prin aceasta
prezentd a sacrului care face ca lumea si existe si sd semnifice. ,Oamenii vor, cu
orice pret, si iasi din zonele neutre, nesemnificative. Daci as avea curajul si-mi
duc gandul pani la capit, as spune ci oamenii — si astazi ca si intotdeauna —
doresc iesirea din ,,profan”, din zonele neutre si atingerea ,sacrului’, adicd realititii
ultime. Nu e vorba numai de strivechea dorintd a omului pentru un ,sacru” de
naturi sociali. O asemenea simplisti explicatie sociologici nu mi multumeste.
Mi se pare ci in tendinta generald a omului citre concret, citre sacru — intr-un
cuvant, in instinctul lui ontologic — se trideazd chiar sensul existentei: care este
unificarea (totalizarea) Cosmosului despicat in doud (micro-macro-cosmos) prin
Creatie. Sacru, real — nu poate fi dect Unul, Totalul. Cercetirile mele din acest
an m-au pus pe urmele unei noi metode de a explica riturile, simbolurile si ideile
tuturor culturilor arhaice. Dar asupra acestor ,cercetiri secrete” — cum spunea
Eugenio d’Ors despre angeologia sa — ,deocamdati ticere”!” Iati-1 pe Eliade, in
1937, la treizeci de ani, anuntindu-si metoda, acea clavis universalis ciutatd incd
din adolescentd, dar este de fapt incheierea procesului de formare a cogizo-ului. La
treizeci de ani Eliade este in sfArsit sigur ci a gsit ceea ce ciuta, capacitatea de a
citi lumea printr-o grild universald, o mathesis universalis prin care sd interpreteze

exemplar din multe ratiuni: cea principald este, dupd noi, ci Mircea Eliade a formulat in opera sa
stiintificd o antropologie filozoficd ce reflectd aceleasi constante proclamate intr-o manierd diferitd in opera
ia literara. Daci istoricul religiilor analizeazi simbolurile, scriitorul produce el insusi niste simboluri
care nu sint diferite de cele dintai. Scriitorul descoperd spontan simboluri care ,se afli acolo spre a-1
sluji”; dar nu poate ,inventa” unele noi si ,originale”. Asa cum remarca Jung, un simbol este cu atit
mai tipic cu cit depiseste subconstientul personal al autorului, activind ,incongtientul colectiv”, zona
transpersonald pe care fiecare o poartd in sine ca pe o lume cu totul ,alta” fatd de lumea diurni si la
care accesul nu e usor. Este vorba, asadar, de a regisi in creatia lui Mircea Eliade: 1. datele comune
operei literare si stiintifice, ,antropologia filozofici” ce reprezintd, in ultima instant, rezultatul unei
intregi experiente existentiale; 2. modalititile tipice expresiei literare la Mircea Eliade, felul siu
de a concepe naratiunea si, mai departe, ce-si propune aceasti naratiune s descopere in lumea
transfigurati pe care o smulge din existenti ca s-o inteleagi in sine, altfel zis, o datd cu Henry James,
Jthe figure in the carpet” pe care cititorul lui Mircea Eliade trebuie si se striduiascd s-o regiseascd;
i, in sfarsit, 3. marile linii de dezvoltare ale operei literare a lui Eliade, de la experient la cunoastere
i, trecand prin acestea, la ritualul ascuns de initiere care constituie acel ,Grund” al fiecirei existente
ca deschisi ontic (ca si-1 repetim pe Heidegger) citre fiintd”, 1.P. Culianu, Studii romanesti, vol. 1, pp.
229-231. Nu este dificil de remarcat ci programul lui Culianu a rimas nefinalizat, ci Eliade nu se
bucurd pani acum de o monografie care si dea seama de totalitatea operei sale, pe care foarte multi
au intuit-o ca fiind unitard.

Mircea Eliade, Jurnal de vacants, Editura Garamond, Buc., fa., editie de Mircea Handoca.
[ragmentul este din articolul apdrut in Fremea, an X, (1937), august 15, nr. 500, pag. 5.
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devenirea lumii si omului. Evidentei originare i se adaugi o mathesis, o stiinti a
semnelor si simbolurilor, un mod de desfisura ceea ce sti infisurat in conceptul
initial, in viziunea initiald, care era o aﬁrmatle puternici, o ev1denta originard,
dar atit. Intreg efortul constiintei eliadiene este de a da substanti si form acestei
evidente originare, de aici efortul imens de a deveni erudit, pentru ci totul trebuie
demonstrat, cu certitudinea adevirului stiintific. Adevirul pe care il posedi
constiinta trebuie integrat cunoasterii generale, comunicat si explicat in termenii
culturii, vehiculat in termenii paradigmei moderne a culturii stiintifice.

Aceasta va fi aventura constiintei eliadiene, transformarea unei evidente
originare in evidentd comunicati si demonstrati celorlalti, livrati celorlalti, un
adevir care devine al celorlalti prin puterea spiritului propriu, este impirtisit, deci
recunoscut, si odatd cu el si autorul demonstratiei imposibil de respins. Eliade tinir
va fi mereu cucerit de mitul eroului intelectual care aduce comunititii vestea cea
buni a descifririi misterului universal.

In Incercarea labirintului Eliade povesteste una din cele mai vechi amintiri ale
sale, este vorba despre camera interzisi a copiliriei sale, pe care o descoperi din
intamplare si care ii prilejuieste o experientd uluitoare, o trecere dincolo, intr-un
alt spatiu, cu o altd lumind, un spatiu care se opune spatiului profan: ,Ceea ce m-a
impresionat, era atmosfera, o atmosferd paradiziaci, acel verde, acel verde auriu.
Siapoi linistea, linistea absolutd. ar eu pitrund in acea zoni, in acel spatiu sacru.
Spun «sacru» fiindci spatiul acela avea o calitate cu totul deosebiti; nu avea nimic
profan, nimic cotidian. Nu era universul meu de toate zilele, cu tata, cu mama,
fratele, curtea, casa...Nu, era cu totul altceva. Era ceva paradiziac.” Aceasti
experientd descrie una dintre primele experiente ale sinelui, experienti care se
centreazd in jurul descoperirii lui dincolo, a trecerii unei limite care, odati lisati in
urmd, conduce la o initiere intr-o taind. Ciutarea initierii, a descoperirii tainelor,
a traversdrii limitei va fi permanent tensiunea esentiald a spiritului eliadian. Si
aici, In relatarea acestei experiente, domind constiinta unei electiuni primordiale,
date de ciutarea depisirii limitelor cunoscutului, de orientarea dupi centralitatea
spatiului si dupd experienta sacrului, care este aici exprimati in special de perceptia
unei lumini extraordinare: ,Era experienta unei anumite lumini.”* Mai tirziu va
mirturisi cd era obsedat din adolescentd de experienta totalititii, de experienta
abolirii contrariilor, de sacrul triit prin puterea sinelui de a experimenta eliberarea

3 Mircea Eliade, Incercarea labirintului. Convorbiri cu Claude- Henri Rocquet, traducere si note de
Doina Cornea, Dacia, Cluj, 1990, p. 16.
4 Ibidem,p.17.
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de contingentd: ,Nici dupd ce m-am imbricat in dozhi, sau m-am retras in acel
futiar din Himalaia, nu mi-am pirisit traditia occidentald. Vedeti deci, visul
meu de a totaliza contrariile era prezent si in timpul uceniciei mele.”® Experienta
fundamentali a sinelui este pentru Eliade initierea: ,Iar eu cred ci labirintul
¢ste imaginea prin excelentd a initierii...” Initierea este drumul constiintei spre
sine insdsi, spre adevirul pe care il poate regisi. Viata este o continud initiere, o
continui orientare spre centru. Disciplinele ascetice si mistice pe care le va studia,
pe unele va incerca s le si experimenteze, sunt toate misura ciutirii de sine si a
cilutirii experientei adevirului. Adevirul este posibil si fie experimentat pentru cd
este nu o teorie sau o propozitie, ci o realitate care se impune spiritului uman, daci
acesta face minimul efort de smulgere din contingentd. Experienta adevirului este
intotdeauna o experienti in sfera sacrului, o experienti care initiazd in libertate.
[iliberarea este experienta fundamentald pentru om, iar libertatea nu poate fi
obtinuti in contingent. Adevirul, inseamnd pentru Eliade, eliberarea, obtinerea
libertitii, iesirea din timp: ,Cred cd interesul meu pentru filozofia si asceza hindusa
se explicd astfel: India a fost obsedatd de /ibertate, de autonomia absolutd. Nu
de 0 manierd naivi, veleitard, ci tindnd seama de conditiondrile fird numir ale
omului, studiindu-le cu obiectivitate, experimental (Yoga) si silindu-se s giseascd
instrumentul care permite abolirea sau transcenderea lor. Mai bine chiar decét
crestinismul, spiritualitatea hindusd are meritul de a fi introdus Libertatea in
Cosmos. Felul de a fi al unui jivan-mukta nu este dat in Cosmos; din contra,
intr-un Univers dominat de legi, libertatea absoluti este de neconceput. India are
meritul de a fi addugat o noud dimensiune Universului: aceea de a exista liber.”
Aceasti libertate este esenta fiintirii umane, adevirul ei inaparent, ascuns, ocultat
de contingentd, in primul rind de istorie, de timp. Pentru Eliade a gindi subiectul
uman, a se gindi pe sine in ultimi instantd, inseamni a gandi libertatea fiintei
umane, eliberarea ei de istorie. Sinele, pentru Eliade, se poate concepe pe sine
insusi liber numai in experienta sacrului. Sistemul hermeneutic eliadian va cduta
sil verifice” acest postulat la nivelul intregii fenomenologii religioase universale.
Categoria sacrului este inainte de toate evidenta constiintei eliadiene, dar
inainte de a fi o categorie, este 0 prezentd, 0 evidenfd, abia dupi aceea este ceva
de ordinul intelectului care face cuvenitele operatii ale inteligentei pentru a-si
diseca obiectul analizei. Dar este stiinta religiilor singura mathesis care poate

Lbidem, p.37.
¢ Mircea Eliade, Jurnal, vol 1, 1941-1969, Humanitas, Buc., 1993, p. 388.
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vehicula aceste mistere descifrate? Convingerea lui Eliade 2 rimas mult timp
aceasta, desi sunt semne ci gindea si in alti termeni despre ce si cum ar putea
fi o mathesis universalis. ,Mariaux imi spune ci Ortega y Gasset, vorbindu-i de
mine, i-a mdrturisit ¢ numai un roman ar putea fi filozof mistic si om de stiinti
in acelasi timp, cici noi suntem aproape de Orfeu, dar putem fi si cu privirile spre
Occident. Formula era: Eliade e un om de stiinti orfeizant. Eu i-am rispuns ci
mi consider un cal troian in tabira stiintifici si ci misiunea mea este de a pune
o dati capit ,rizboiului Troiei” care dureazi de mult intre stiinti si filozofie.
Vreau si validez stiintificeste sensul metafizic al vietii arhaice: adici si conving
pe sociologi, comparatisti, etnografi si folcloristi i studiile lor nu-si gisesc sens
decat valorificind asa cum se cuvine, intelegAndu-1 asa cum este, omul culturilor
traditionale. Cred ci numai in asemenea chip stiintele etnoistorice pot iesi din
penibilul impas in care se afli”.” La distanti de sapte ani de afirmatia precedenti
Eliade 1si pune problema statutului propriei discipline si a sensului metafizic
al demersului siu. Avem aici aceeasi intelegere in fond a necesititii translatiei
semnificatiei originare intr-un vehicul general pentru obtinerea traducerii ideale.
Filozofia este aici asimilati metafizicii care se opune pozitivismului stiintei,
Eliade insusi pariind pe metafizici. Stiinta este numai forma care trebuie s lase
sd transpard semnificatia adevirati si originard a sacrului pe care singur omul
arhaic I-a putut experimenta ca adevir si nu ca iluzie. Care este ypenibilul impas”
al disciplinelor etnoistorice? Tocmai aceasti incapacitate de accede la adevirata
semnificatie metafizici a ontologiei arhaice, pierderea in puri etnografie, in demers
pozitivist sau comparatist, care rateazi intelegerea esentiald a fiintirii omului
arhaic, care era o fiintd metafizici, si nu un primitiv lipsit de mijloacele tehnice
adecvate pentru a deveni modern si fericit. Existd aici exprimat clar pariul metafizic
al operei eliadiene, sensul spiritual al demersului siu, si nu doar rigoarea unei
eruditii care cautd numai veracitatea unor premise si coerenta unei demonstratii.
In termenii lui Max Weber, demersul lui Eliade nu este wertfrei, nu este neutru si
obiectiv fatd de demersul epistemologic, este interesat de o valoare care transcende
campul stiintific. Care este valoarea care transcende aceastd epistemd? Chiar
obiectul de demonstrat, care se demonstreazd singur sau este nedemonstrabil prin
definitie, si anume divinitatea, divinul, sacrul. Dar Eliade nu va renunta niciodati
la camuflare, niciodati nu va trece in tabira ,traditionalistilor”, desi va mirturisi

7 Mircea Eliade, Jurnalul portughez si alte scrieri, vol. I, Humanitas, Buc., 2006, p.223.
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public 0 anumitd admiratie pentru demersul lor, iar pe A. K. Coomaraswami il
2 cita deseort in lucririle sale de istoria religiilor.

Deocamdati, ceea ce trebuie retinut este acest pariu metafizic pe care Eliade il
secunoaste ca ficand parte din armitura constructiei sale interioare. Pariu pe care
© va asuma si mai tarziu: ,Vedea foarte bine ci scopul meu este numai de a face
mteligibile lumii moderne — fie occidentale, sau orientale, fie in India precum si
‘2 Tokio sau la Paris — creatiile religioase sau filozofice putin cunoscute sau prost
comentate. Pentru mine intelegerea valorilor religioase traditionale este primul
pas spre trezirea spirituald. In timp ce oameni ca Watts, si altn cael, credeau —si
poate au dreptate — ci te poti adresa maselor cu ceva care seaménd cu un ,mesaj’, si
astfel si le trezegti. Insi eu cred cd noi — care suntem un produs al lumii moderne,
suntem ,,condamna’u sd primim orice revelatie prin culturd. Nuw ~i prin formele
s structurile culturale putem regisi izvoarele. Suntem ,condamnati” sa invitim si
ne trezim la viatd spirituald prin cdrti. In Europa nu mai existd invitimant oral
s nici creativitate folclorlca De aceea, carte, cred eu, are o covrsitoare importanti,
o numai culturald dar si religioass, si spirituals”? In cartea de convorbiri cu
Hocquet, Eliade este ca nicieri altundeva foarte liber si comunicativ intr-un mod

pe care nu-l va mai experlmenta dccat in filmul lui Paul Barbaneagra Ce este

2 spune tot in convorb1r1le cu Rocquet: ,Visul celor doi bitrén.. .Daca nu existi
Dumnezeu, totul este cenusd. Dacd nu este absolut, care si dea semnificatie si
valoare existentei noastre, in acest caz existenta nu are sens. Stiu ci sunt filozofi
care gandesc altfel, dar, pentru mine, ar fi, nu numai deznidejdea insisi, ci si un fel
de tradare. Pentru cd acest lucru nu e adevirat, si eu stiu cd nu este adevirat. Daci
aungem si credem aceasta, inseamni ci e vorba de o crizi atit de profundi, ci,
;i_&olo de deznidejdea personald, lumea ,se fringe”, cum spune Gabriel Marcel”?
Alci este de gisit semnul cogifo-ului eliadian.”® Eliade se repetd pe sine insusi,
intr-o identitate a ciutirii si gdsiril unei solutii metafizice la misterul existentei. Si
au o formuld a metafizicii, ci o solutie existentiald si spirituald eficace in ordinea
tentei, nu a discursului. Tn acest sens Eliade este coerent cu sine insusi timp de

S

Mircea Eliade, fncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude- Henri Rocquet, traducere si note de
Doina Cornea, Dacia, Cluj, 1990, p. 59.
Ibid., p. 62.
1. P. Culianu sustine teza evolutiei eliadiene, a schimbirii, tezd care nu cred ¢ este demonstrabili,
icoarece Eliade nu face decit si-si modifice mistile, nu structura esentiald a sistemului siu de

zindire.




