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Copitolul 1
Jntr-o cooj6 de
nuc6: Teorio ghindei
gi rdscumpdroreo
psihologiei

Viala uman[ este mult mai mult decit ne permit teoriile

noastre sA cunoaqtem despre ea. Mai deweme sau mai tdrziu

ceva pare s[ ne cheme pe o anumiti cale. Poate ci acest ,,ceva"

s-a manifestat sub forma unui moment singular, cindva, in

copilirie, o clipi in care a apirut de nic[ieri o urgenfl teribili
gi fascinant[, o risturnare ciudati a ordinii fireqti ce a creat

loc pentru o profelie: asta este ceea ce trebuie si fac, asta

trebuie si devin. Acesta sunt eu.

in cartea de fali ne ocupim tocmai de aceasti chemare'

Chemarea poate fi evidenti 9i dramaticl, dar Poate

acqiona gi subtil ca un curent de api ce ne ghideazi spre un

anumit punct de pe 15rm in weme ce plutim in deriv6. Privind

inapoi, mina destinului devine indubitabili.
Aceast[ carte discuti despre astfel de intervenlii ale

destinului.
Interven$ile destinului, profe$ile 9i amintirile despre

ele ne determin[ biografra cel pulin la fel de mult ca amin-

tirile nenorocirilor din vie$le noastre, atdt numai cE aceste

momente enigmatice tind si fie trecute cu vederea. Teoriile

noastre sunt concentrate pe in[elegerea traumelor Ei a posi-

biliti$lor de depigire a acestora. in ciuda rinilor timpurii 9i

obstacolelor gi chiar giin ciuda norocului chior carene lovegte
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uneori, pistrim pe intreg parcursul viegii imaginea unuia gi
aceluiagi caracter definit prin cdteva trisituri categorice qi
neschimbEtoare.

Cartea aceasta este despre puterea caracterului.
Teoriile psihologice ale personalitefli qi dezvoltirii

acesteia sunt intr-o asemenea misurd controlate de vizi-
unea ,,traumatic5" a dezvoltirii timpurii, incAt aceasta a
reugit si intoxice chiar gi limbajul in care ne istorisim bio-
grafia.Vieqile noastre sunt modelate mai pulin de experienla
copilSriei propriu-zisi, cdt de maniera in care am fost invd-
!a1i si ne-o imagindm. Suntem mai pu{in traumatizafi, aEa
cum vom explica in paginile acestei cd4i, de intAmpldrile
copiliriei, cdt de maniera traumatizanti in care ne amintim
copiliria, un timp al calamitililor externe ce s-au ab[tut
fatidic asupra noastri modeldndu-ne personalitatea in
forme nedorite.

Cartea mea incearci si repare pulin din aceasti eroare
gi si ridice la lumin[ gi alte aspecte ale realiti$i gi naturii
umane.Voi incerca sd vi improspdtez memoria nenumiratelor
intorsituri ale curentului ce v-a purtat prin mlagtinile lipsei
de sens, reiter6nd iar gi iar sentimentul destinului individual.
Pentru ci asta lipsegte azi in vielile multor oameni gi asta
trebuie noi si recuperim: sentimentul unei chemdri intime,
personale gi un sens al vieiii.

Nu motiuul viegii, sensul vielii in general sau o explicalie
filosofici a credinlei religioase - cartea asta nu pretinde cA
poate oferi astfel de rlspunsuri. Dar pretinde, in schimb, ci
existi un motiv pentru care orice persoan[ se afli aici, acum,
gi ci existi misiuni ce trebuiesc indeplinite dincolo de rutina
zilnici gi care conferd semnifica$e rutinei zilnice, sentimentul
ci intreg universul vrea cumva ca persoana mea sd existe gi
cd sunt rodul unei imagini apriorice pe care doar o completez
cu amdnuntele biografiei mele.
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lmaginea aprioricl despre care vorbim face parte dintre
subiectele discutate in cartea de fa!i, ea fiind de fapt miezul
oricirei biografii - gi vom intAlni multe biografii pe parcursul

cirlii. Chestiunea biograficd a devenit aproape o obsesie pen-

tru individualismulVestului, dup[ cum ne arati imixtiunea
sa in terapiile sinelui. Toli cei implicali in procese terapeu-

tice sau afectaqi de gAndirea terapeuticS, chiar 9i diluat5 de

lacrimile stoarse de disculiile televizate, se afli in ciutarea

unei biografii adecvate: prin ce metodl pot si aranjez intr-o

imagine coerent6 piesele vielii mele? Unde gisesc scenariul

de bazd al vielii mele?

Pentru a dezveli imaginea aprioricl trebuie sE indepir-
tim structurile psihologice dobAndite, pe care Ie folosim ade-

sea pAni la uzuri. Acestea nu dezv5luie suficient de mult din

realitate. Structurile psihologice pe care le folosim nu sunt

elastice gi ingusteazi viala in cAteva rame predefinite: dezvol-

tarea pas cu pas de Ia prima copilSrie, trecAnd prin tulburata

adolescenqd, pAnd la criza vArstei de mijloc gi la imbitdnire,
urmat[ de moarte. Acest parcurs pe o harti dinainte desenatd

e ca o excursie in care 1i se povestegte dinainte tot ce vei vedea

pe drumul tiu, ceva la fel de interesant ca statistica unei

companii de asiguriri. Cursul vielii ili este explicat la modul

viitor. Cdnd nu e de-a dreptul previzibild, istoria ,,celetoriei"
noastre tinde s[ 6e priviti ca o acumulare haotici de inci-

dente gi int6mpl6ri ce pot fi rezumate doar cronologic: cutare

urmeazi dupi cutare. O astfel de viali este o naraliune firi
scenariu, concentratd din ce in ce pe unica figuri centrali
ce devine tot mai plictisitoare, ,,eu" riticind prin degertul

,,experienfelor" aride.

Eu cred cd noi am fost jefuili de adevirata noastri biogra-

fie - anume de destinul nostru gravat in ghindi - 9i acum

facem terapie ca si ne-o recuper6m. Imaginea pe care o cdu-

tim nu poate fi, desigur, gdsiti p6ni ce nu punem la,punct o
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teorie psihologicicare si asigure chemirii destinurui o forml

1".:"I*tlU psihologici apriorici. in lipsa acesteia, existenfa
individuali rimAne Ia dimensiunile consumatorului sociolo_
gic determinat de statistici aleatorii, iar chem5rile neinlelese
ale daimonului personal sunt considerate excentrice gi vin
la pachet cu resentimente furioase gi cu tAnjiri coplegitoare.
Refularea, cheia structurii personalitilii in toate gcolile de
terapie, nu aparline trecutului, ci ghindei gi gregelilor pe care
le-am fhcut in trecut in relafla cu acesta.

Prin conceptele noastre ne facem viafa mai plictisitoare.
Privirea noastri a fost secate de orice formi de romantism gi
fler ficfional. Cartea de fali igi propune s6 reia tema romantici
a biografiei gi pentru asta se folosegte de ideile mari ale frumu_
segii, misterului gi mitului. provocarea romanticd ne_a impins
la asumarea riscului cuvintelor mari, cuvinte precum ,,viziune,,
sau ,,chemare" fiind preferate sinonimelor lor mai reductive.
Nu a stat in intenlia mea si minimalizez ceea ce nu infeleg.
Am g5sit urme ale misterului gi mitului chiar gi in explicagiile
genetice, aga cum ve;i observa intr-un capitol din cele finale.

TYebuie si spunem din capul locului ci paradigma prin
care explicim in prezent fiinla umand, anume impletirea
geneticii cu factorii de mediu, omite un aspect absolut esen_
lial - particularitatea individurui uman, anume ceea ce omul
simte ci ii este specific lui gi numai lui. AcceptAnd ideea c6
suntem consecinfa unui amestec subtil de forfe ereditare
gi factori de mediu, reducem persoana umani la un simplu
rezultat. Cu c6t ne explicim viaga prin intAmplirile cromozo_
miale ireversibile, prin acfiunile sau non_actiunile p[rinfilor
nogtri $i prin primii ani de viagi din ce in ce mai indep5rta;i in
memorie, cu atAt biografia noastri devine istoria unei victime.
in paradigma de mai sus, persoana este victima codificirilor
genetice, a ereditilii ancestrale, a inconqtienqei pirinlilor gi
a accidentelor sociale.
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Cartea de fali igi propune sI ridice voalul de pe aceasti

mentalitate de victim5, ce nu poate fi schimbat[ cu adevirat

decAt in momentul in care paradigma care o face posibil[ este

inleleasd gi depigiti. Noi suntem victime ale teoriilor inainte

ca acestea si fie puse in practici. Identitatea de victimi ce

face astizi ravagii in cultura americani este contraponderea

logici a mitului eroului ,,invingItor", omul care igi face singur

destinul prin voinla sa de nezdruncinat.Victima 9i eroul sunt

felele aceleiagi monezi. La nivel mai profund, suntem victi-

mele psihologiei teoretice, gtiin$fice 9i chiar terapeutice, ale

ciror paradigme nu acord6 suficienti atenlie sentimentului

chemirii personale, adicl tocmai misterului esential ce se

gisegte in miezul oricirei vieli umane.

in miezul ei, agadar, cartea de fa15 vorbeqte despre che-

mare, destin, caracter gi despre imaginea aprioricl ce stI
la baza identitefli umane. Toate acestea sunt elemente ale

,,teoriei ghindei"-, teorie care pleaci de Ia ipoteza c[ orice

f,inli umani beneficiazi de unicitatea sa care se cere triiti
ca atare gi care este apriorici in raport cu viaqa.

,,Aprioric in raport cu viafa" este o sintagm[ ce susciti
polemici fali de o alti paradigmi esenliali: timpul.Timpul -
paradigma prin care este explicati istoria lumii - trebuie si
aibi un punct final. $i aceastd paradigml trebuie depigiti
deoarece ea confine capcana cauzalitilii: ce a fost determini

ce va fi, iar omul rimine legat cu lanluri de un trecut asupra

c[ruia nu are nicio putere. De aceea, cartea noastriva dedica

mult timp atemporaliti;ii, in incercarea de a descifra o via15

gi dinspre viitor spre trecut, dar gi dinspre trecut spre viitor.

Citind invers evenimentele uneivieli, putem observa cu

mai multd acuratete cum obsesiile timpurii constituie schila

comportamentelor actuale. Adesea, punctele culminante ale

Acomtheory,in original in limba englez6. (N. red.)
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primilor ani de viali nu sunt niciodati dep5gite. Citind invers
viala, observim ci dezvoltarea nu e neapirat scopul biografiei,
c6t forma sa gi ci orice evolutie are sens numai atunci cAnd
ajunge sd reveleze o faleti a imaginii primordiale. Desigur,
viafa unui om evolueazdpas cu pas gi la fel gi regreseaz5.
Suntem martorii evoluliei gi involuliei diverselor aptitudini
specifice. Cu toate acestea, imaginea primordiali contine in
ea totul, in simultaneitate temporali. Persoana nu este un
proces gi nici o evolugie. Omul este imaginea primordiali ce

se dezvolti; dacd se dezvolt5. DupS cum a spus Picasso,,,eu
nu evoluez; eu sunt".

Asta e natura imaginii, a oricirei imagini, de fapt. Este
prezenti cu toate detaliile ei, simultan. CAnd privigi figura
celui cu care vorbigi, peisajul ce se vede pe fereastri sau
tabloul de pe perete, vedeti un intreg. Elementele sunt pre-
zente simultan. Pirlile coexisti independent, fSri a se cauza
sau preceda unul pe altul. Pentru imaginea final5, faptul ci
pictorul a agezat mai intAi tonurile rogii sau pe cele gri sau
faptul ci dedesubtul picturii se pot observa linii ale unui
desen anterior nu are nicio importanfi - ce se vede acum
este chiar imaginea in ansamblul ei, dintr-odat6. La fel gi in
cazul flgurii umane; complexitatea gi trisdturile formeazd o
singurd expresie, o imagine singulari ce se liweazi in intregul
ei. Aga este gi imaginea ghindei. Ne nagtem cu un caracter
ce ne este dat, un dar - cum spun vechile povegti - pe care

ni-l fac gardienii nogtri divini la momentul nagterii.

a

Cartea de fa!5 exploreazi dintr-o perspective proaspltl o idee
veche. Fiecare persoani vine pe lume cu o chemare. Ideea
aceasta vine tocmai de la Platon gi poate fi gisit6 in Mitul lui
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Er, la finalul lucrdrii sale celei mai cunoscute,Republica.V[ voi

face o prezentare succinti.
Sufletul fieciruia dintre noi primegte un daimon unic

inainte de nagtere gi alege imaginea sau tiparul dupd care va

trii pe PimAnt. Companionul nostru sufletesc, daimonul, ne

insolegte pentru a ne ghida in aceasti via$; dar in drumul

nostru spre PdmAnt, noi uitim de el gi ajungem si credem ci
suntem complet singuri. Daimonul, in schimb, igi amintegte

de imaginea originalS 9i gtie cirui tipar de existen!5 apartjne,

el fiind cel care pistreazl mereu direcgia unici a destinului

individual.
Dupi cum a explicat ulterior cel mai mare dintre plato-

nicieni, filosoful Plotinus (zo5-z7o e.n.), noi ne alegem corpul,

p5rinlii, locul gi circumstanlele care se potrivesc sufletului

nostru gi care, aga cum spune mitul, ne sunt necesare' Asta

inseamn[ c[ totalitatea circumstanqelor vie]ii noastre, inclu-

zind aici corpul in care locuiegte sufletul 9i pirinfii din care

ne-am niscut gi pe care poate ci in timpul vielii ii blestemim,

sunt opliunile sufletului nostru 9i nimic altceva - opliuni pe

care nu le inlelegem deoarece le-am uitat.

Pentru a combate amnezia, Platon ne povestegte mitul

gi chiar specific5, in ultimul capitol, ci supravietuirea mitului

ajuti la supraviefuirea gi evolulia noastr5. Cu alte cuvinte,

mitul are o puternici func[ie de salvare psihologici, iar o

disciplini psihologici derivat[ din el poate fi inspirafia unei

vieli trdite conform mitului.
Dar mitul conduce gi Ia acliune, nu doar la asumarea

pasivl a unor principii. Consecinla cea mai practicd a mitului

este chiar aplicarea ideilor sale in evaluarea propriei biogra-

fii - chemarea, sufletul, daimonul, destinul, necesitatea -
idei pe care le vom explora in paginile care urrneazi' Mitul

ne spune, mai apoi, ci este imperativ s5 analizlm cu atenlie

copiliria pentru a sesiza primele migciri ale daimonulpi
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Fi pentru a-i facilita lucrarea. Restul implicagiilor practice
ale rnitului decurg firesc de aici: a) recunoagterea chemdrii
personale ca fapt esenlial al viegii; b) armonizarea vielii cu
chemarea; c) g5sirea inlelepciunii de a recunoagte gi accepta
faptul ci toate accidentele viefii, incluzdnd aici pitimirile
inimii gi durerile inevitabile ale corpului, aparfin imaginii
apriorice gi ii sunt necesare spre deslvArgita implinire.

Chemarea poate fi amAnat5, evitat5, ratatd intermitent
sau ne poate poseda total; oricum ar fi, in cele din urmi ea
va iegi la suprafald gi-gi va solicita triirea. Daimonul nu ne
plrdsegte niciodatS.

Omenirea a ciutat vreme de secole cuvAntul care si
descrie exact ,,chemarea". Romanii i-au spus geniu, grecii
i-au spus daimon, iar cregtinii au personalizat-o prin ingerii
pdzitori. Romanticii, asemenea poetului Keats, au sustinut
ci izvorul chemirii personale este inima, iar Michelangelo
vedea cu ochiul siu intuitiv o imagine in inima celor al ciror
chip il sculpta. Neoplatonicienii vorbeau de un corp imaginar,
ochema, vehiculul nostru in aceastd viafi, sprijinul gi sus-
finerea noastri'. Unii au identificat chemarea in persoana
zeilei Fortuna sau i-au spus simplu, noroc; allii au vorbit de
spirite gi djinni, seminlele rele sau spiritele malefice ce-l
vegheazd pe om. Egiptenii din Antichitate ii aveau pe ka sau
ba, spirite prezente cu care omul putea chiar comunica direct.
Populaliile pe care noi le numim de eschimogi gi in general
populaliile care au dezvoltat in istoria lor practici gamanice
au exprimat ideea chemirii individuale prin spirit, suflet-liber,
suflet-animal, duh.

Acum mai bine de un secol, istoricul religiilor gi culturilor,
victorianul E.B. Tllor $832-r9r7),a afirmat cI,,primitivii,, (aga
cum erau numite la acea vreme culturile neindustrializate)
concep ,,sufletul" ca pe ,,o imagine umani vagi, firi substanfi,
ca un vapor, o peliculi sau o umbri... de obicei palpabili, dar
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invizibili, manifestdnd totuqi puteri fizice"'. Un secol mai

tArziu, etnologul Ake Hultkrantz, specialist in populaliile de

amerindieni, afirma ci sufletul ,jgi are originea intr-o imagine"

gi c[ ,,este conceput sub forma unei imagini"3. Platon insugi

vorbea in mitui lui Er despre paradeigma, o formi primari ce

con[ine in sine datele intregului destin personal' Degi ima-

ginea primordiali ce ghideazi viala conline in ea soarta 9i

norocul omului, ea nu este un instructor moral 9i nu trebuie

confundatd cu conqtiinla.

Geniulromanilor nu era un moralist. EI ,,gtia tot despre

viitorul omului gi-i controla destinul", dar cu toate astea ,,era

o deitate ce nu sancliona niciodati individul din punct de

vedere moral, el [sic] constituindu-se cel mult intr-un agent

al norocului personal sau al gansei. Omul putea si-i ceari

geniului siu si-i fie indeplinite dodn[e din cele mai meschine

Ei egoiste f[ri a se teme de judecata acestuia"a' in Roma, in

Africa de vest sau Haiti, oamenii ii puteau solicita daimonului

lor (orice nume ar fi purtat acesta in diferite zone geografice)

si le fac[ riu dugmanilor, s[ le intrerupi norocul, ori puteau

sd solicite ajutor in chestiunile legate de manipulare 9i seduc-

!ie.Vom analiza gi acest aspect,,malefic" al daimonuluiintr-un

capitoi final al cirlii (,,S[mdn1a rea").

Conceptul de imagine-suflet individualizatd cunoaqte

o istorie lungi 9i complicat5, aparilia sa de-a lungul qi de-a

latul culturilor istorice fiind foarte diversi 9i sub o puzde-

rie de nume. Doar psihologia 9i psihiatria contemporane

omit si vorbeasc[ in manualele lor despre ea' Studierea

psihicului gi terapiile psihologice dezvoltate de societatea

noastrd ignori acest aspect ce in alte culturi este perceput

ca turnanta caracterului gi depozitarul destinului individual.

Subiectul principal al psihologiei, psihicul sau sufletul,lip-

segte din manualele gi tratatele dedicate tocmai studierii

9i ingrijirii sale. .::
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Voi folosi multe sinonime pentru aceasti ghindi _ ima_
gine, caracter, soarti, geniu, chemare, daimon, suflet, destin _
in mod interganjabil, in funclie de cerintele contextului. Am
ales aceasti modalitate mai lejeri de abordare a subiectului
inspirat de alte culturi, in special de cele antice, culturi ce
inleleg mai bine aceasti for16 enigmaticd din viala omu_
lui decAt o infeleg psihologiile moderne ce au tendinga de a
reduce fenomene extrem de complexe la definilii cu un singur
sens. Nu trebuie sd ne temem de cuvintele mari, ele nu sunt
nigte fantome infricogitoare, ci doar notiuni al ciror inleles
s-a pierdut si care i9i agteapti reabilitarea.

Cuvintele gi numele nu ne spun ,,ce,,este ceva,cidoar ne
confirmi cd acel ceua existi cu adevirat. Cuvintele sunt, de
asemenea, un indicator al misterului gi al enigmaticului din
lucruri. Nu putem gti niciodati cu exactitate la ce ne referim
cind numim ceva deoarece natura oricirui lucru rdmine
invdluiti in ceali si se reveleazi numai prin scurte indicii,
intuigii, goapte sau prin nevoile urgente gi ciud[geniile ce ne
bruiazi dintr-odati viala gi pe care continuim si le numim
simptome.

Si lu5m un exemplu - Noaptea Amatorilor de la Harlem
Opera House. O feti15 ciudati, slibu;i, in vdrsti de numai
gaisprezece ani intri furtunos in scend. Cineva o prezintd:
,,Urmitorul nostru concurent este o tdniri pe nume Ella
Fitzgerald... domnigoara Fitzgerald va dansa pentru noi in
seara asta... stali aga, numai un pic. Ce spui, dr[gu[i?... pardon,
oameni buni. Domnisoara Fitzgerald s-a rdzgindit. Nu va
dansa, ci va cdnta...".

Ella Fitzgerald a iegit de trei ori la bis in seara respective
gi a cigtigat premiul cel mare. insd ea venise la concurs ,,cu
intenlia de-a dansa"s.

Ce s-a intAmplat? A fost pur 9i simplu o gansi ci s_a
rizgAndit? Sau poate o genl a cAntecului din ADN_ul ei s_a
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trezit brusc la viag5? Sau a fost o revelafie, momentul in care

Ella Fitzgerald a fost chematd si-gi asume destinul?
in ciuda reticenfelor fafi de ideea de destin, psihologia

contemporanS admite faptul ci toqi avem o identitate gi ci
suntem in mod categoric unici in individualitatea noastri.
Dar cdnd vine vorba si inleleagi care este scAnteia unicitSlii
noastre gi cum funcgioneazi chemarea ce ne line pe calea

individuald psihologia devine neputincioasi. Metodele sale

analitice desfac compozitul personalitifii in factori gi trisi-
turi de personalitate, in tipuri, complexe, temperamente, in
incercarea de a identifica secretul individualitl;ii in substra-

tul materiei cenugii gi al genelor egoiste. $colile mai stricte
de psihologie exclud cu totul din programa lor chestiunea

individualitdlii gi a destinului, expediind-o parapsihologiei,

disciplina care se ocupd cu studiul ,,chemirilor" paranormale,

ori chiar gi mai departe, cdtre staliile de cercetare de pe inde-
pertatele colonii ale magiei, religiei gi nebuniei. in punctul
ei cel mai indrizne!, dar gi cel mai lipsit de viali, psihologia

explici unicitatea personalit5fli umane printr-o ipotezi a

statisticii aleatorii.
Cartea aceasta refizd si lase simlul individualitilii, ce

constituie miezul ,,eului", pe masa de diseclie a laboratoa-

relor de psihologie. $i nu accepti nici ideea ci prelioasa gi

strania viald umanl este rezultatul unei ganse statistice gi

oarbe. Si menfionim, cu toate acestea, ci nu intenlionim
si ne ingropdm mintea in nicio bisericd prin aceste refuzuri.

Chemarea destinului individual nu este subiectul unei dispute

intre gtiinla cea lipsiti de credinf[ Ei credinga cea lipsiti de

gtiin$. Nu; individualitatea este subiectul psihologiei - al psi-

hologiei care nu gi-a uitat prefixul, ,,psihicul", qi nici premisa,

sufletul, gi care este, agadar, capabilS sd realizeze mariajul
cu credinla ce nu depinde de Religia institulionalizati gi si
practice observaqia atenti a fenomenului uman fErd si pice
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in capcana $tiinfei institufionalizate.Teoria ghindei se migci
abil printre cele doui dogme conflictuale ce s-au rifuit nein-
cetat de-a lungul istoriei gi pe care gAndirea vestici le line
aproape gi azi, ca pe nigte veritabile animale de companie.

a

Teoria ghindei susfine - 9i voi aduce argumerite in sprijinul
acestei ipoteze - cd eu, tu gi absolut toli oamenii din lume
ne-am niscut cu o imagine definitorie. Individualitatea e

stocati intr-o cauzi formal5 - pentru a folosi vechiul limbaj
al filosofiei ce vine tocmai de la Aristotel. Platon gi Plotinus ar
spune ci fiecare om este incarnarea unei idei. Forma, ideea,
imaginea originalS nu accepti prea multe abateri. Teoria
atribuie imaginii apriorice intenfii angelice sau daimonice,
consider6nd-o o scAnteie de conqtiin{i gi, in plus, sus[ine ci
imaginea lucreazi numai cu cele mai bune intenlii in ce ne
privegte, deoarece nu ne-a ales intimplitor, ci cu un motiv
foarte clar.

Ideea conform cireia daimonul lucreaz5 cu cele mai
bune intenlii asupra omului s-ar putea se fie partea cel mai
greu de inleles gi de acceptat din intreaga teorie. Ci inima
are ratiunile ei, se gtie; ci incongtientul are propriile intenfii
gi ci soarta joacd un rol in viafa omului - toate acestea sunt
acceptabile, ba chiar convenlionale.

Dar de ce este atAt de dificil si ne imagindm cd suntem
ocrotili, ci existi o forfi care urm5regte cu interes ceea ce

facem, ce suntem, poate, sub proteclia cuiva ori chiar ci ceea

ce ne tine in viali nu este doar propria voinli 9i propriile acli-
uni? De ce avem nevoie de asiguriri atunci cAnd vine vorba
de garangii invizibili ai existentei noastre? Si mori nu e com-
plicat, asta gtim sigur. O fracliune de secundd de neatenlie

z6 Jomes Hillmon


