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I
Persoana lui Iisus Hristos

A
Invatiatura patristici despre prezenta
si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu in creatie
si in Vechiul Testament

1. Prezenta si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu
in creatie

Logosul sau Cuvantul lui Dumnezeu a fost in lume de
la inceputul ei pe de o parte prin ratiunile lucrurilor, care
sunt chipuri create si sustinute de ratiunile Lui eterne, pe
de alta, prin persoanele umane care in rationalitatea lor vie
sunt chipurile ipostasului Lui Insusi, create cu scopul ca sa
gandeasca ratiunile lucrurilor impreuna cu Ratiunea divina
personala intr-un dialog cu Ea.

Ratiunile divine sunt nu numai sensuri ale bogatiei in-
finit de adanci a Logosului dumnezeiesc, ci si raze de viata
divina si de putere ce iradiaza din oceanul de viata si de
putere ipostaziat in Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, ca si in
Tatal si in Duhul Sfant. Lucrurile, create ca chipuri rationale
ale acestor raze ce iradiaza in ele, sunt si ele de aceea
unitati de putere si de viata. Ultimul lor substrat este ener-
gia care are in ea un sens sau o complexitate de sensuri si
include tendintele unor indefinite interferari producatoare
ale atator unitati legate intre ele. Lucrurile sunt chipurile
create ale ratiunilor divine plasticizate, chipuri pline de pu-
tere si purtate de tendinta unor nenumarate referiri intre
ele. In starea lor plasticizata se reflecta sensul, puterea si
viata ratiunilor divine in unitatea lor din Logosul divin.
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Dar pe cand lucrurile ca plasticizari ale chipurilor ratiu-
nilor divine sunt create prin cuvintele poruncitoare ale Lo-
gosului divin, Care da acestor chipuri plasticizate caracte-
rul unor unitati rationale gandite, proprii obiectelor, persoa-
na umana implicand in ea toate persoanele umane e che-
mata la existenta ca un partener creat al Cuvantului lui
Dumnezeu cel personal, ca un chip al Lui Insusi, pentru a
gandi si ea, in calitate de subiect, ratiunile obiective ale lu-
crurilor impreuna cu Cuvantul dumnezeiesc, subiectul gan-
ditor originar al lor. Persoanele umane sunt puse astfel intr-o
relatie dialogica speciala cu persoana Cuvantului si cu per-
soanele semenilor. Fiecare om e un cuvant ganditor si in
dialog cu Cuvantul personal dumnezeiesc si cu celelalte cu-
vinte personale umane; fiecare soarbe putere din Cuvantul
dumnezeiesc, dar si din puterea lucrurilor, aduna ratiunile
lor in gandirea sa si puterea lor in viata sa si le comunica
altora si primeste de la ei comunicarea lor si prin aceasta
adanceste legatura sa cu Logosul divin si intelegerea ori-
ginii si sensului lor. Creand lucrurile ca chipuri rationale ale
ratiunilor Sale pentru persoanele create ca chipuri ale per-
soanei Sale aflate intr-o referire fata de Tatal si de Duhul
Sfant, Cuvantul le-a adresat pe acestea oamenilor ca niste
cuvinte rationale plasticizate. Ceea ce este plasticizarea fa-
ta de ratiunile Logosului, sau fata de chipurile acestor ratiuni,
aceea este trupul omului fata de subiectul uman creat ca
chip al Persoanei Logosului. Subiectul uman este invitat la
o viata spiritual-materiala constienta in comuniune cu Lo-
gosul, e invitat sa adune in sine toate ratiunile create plasti-
cizate, pentru ca in felul acesta sa aiba un continut de
gandire si de viata comun cu Logosul dumnezeiesc.

Persoanele umane au fost chemate de Logosul divin la
comuniunea cu Sine prin lumea lucrurilor create. Sfantul
Maxim Marturisitorul zice in privinta aceasta: 'Ascunzan-
du-Se pe Sine in mod tainic in ratiuni, Cuvantul Se ofera
spre intelegere, in mod proportional, prin fiecare din lucru-
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rile vazute, ca prin niste litere, intreg si deplin in toate si
intreg si nemicsorat, Cel nediferentiat si mereu acelasi in
cele diferentiate, Cel simplu si necompus in cele compuse,
Cel fara inceput in cele supuse inceputului, Cel nevazut in
cele vazute, Cel nepipait in cele pipaite... ca din toate aces-
tea sa ne adune treptat la Sine pe noi, cei ce urmam Lui,
unificandu-ne prin Duhul, si sa ne ridice la intelegerea Lui
simpla si eliberata de alipirea la ele, concentrandu-ne pen-
tru El in unirea cu El atata cat S-a diferentiat pe Sine prin
coborarea cea pentru noi'l.

Numai ca persoana Logosul poate fi inteles ca Unul, ca
nevazut, ca Cel ce ni Se face cunoscut intreg prin orice
ratiune plasticizata sau prin orice cuvant al Sau si prin
toate la un loc, intrucat nici una nu poate sa stea de sine;
si numai intrucat noi suntem subiecte intelegatoare, ni Se
poate descoperi prin fiecare din aceste chipuri ale ratiuni-
lor Sale si, prin toate la un loc, pe Sine intreg, ca persoana.
Rationalitatea lucrurilor implica o persoana creatoare care
le-a gandit si continua sa le gandeasca. Mai mult, orice ra-
tionalitate este o rationalitate interpersonala. In cazul lumii
exista o prima persoana care le gandeste si le creeaza si
altele carora le sunt adresate spre impreuna-gandire. lar
gandirea lor de catre noi inseamna ca noi, ca subiecte gan-
ditoare, suntem dupa chipul Cuvantului, Care le-a gandit si
le-a creat pentru un dialog cu noi. Subiectul uman e ratiu-
nea personala ganditoare, creata intr-o corespondenta cu
lucrurile gandite de Logosul dumnezeiesc dinainte de a le
crea. Logosul nu creeaza numai niste obiecte gandite, ci si
niste subiecte aduse la existenta dupa chipul Sau ca su-
biect care sa le gandeasca intr-un dialog cu El. Punerea
noastra in acest raport coincide cu aducerea noastra la
existenta. Deci se poate spune ca insasi aceasta aducere a
noastra la existenfa coincide cu un raspuns al nostru la

1. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, P.G. 91, col. 1285.
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chemarea Lui, chiar daca la inceput nu ne dam seama de
aceasta, sau chiar daca nu ne dam seama niciodata. Noi ne
miscam spre existenta in baza unei chemari a noastre la
existenta din partea Cuvantului. Venind la existenta, venim
spre Cuvantul, singurul existent cu adevarat, atrasi de El
din nimic, dar venim nu ca niste obiecte, ci ca niste subiec-
te, pentru care atragerea la existenta este in acelasi timp o
chemare la un dialog etern cu El. Cuvantul Isi da prin
aceasta un alter-ego creat, sau o multime de alter-ego-uri.
El da consistenta unui subiect, care e un fel de proiectie
dgandita si creata a Sa.

Daca noi putem cunoaste si gandi lucrurile, este pentru
ca ele sunt chipuri create plasticizate ale ratiunilor unei
Ratiuni personale supreme. Daca le putem exprima prin
cuvinte, este pentru ca sunt cuvinte plasticizate ale Cuvan-
tului adresate noua, la nivelul nostru. Noi gandim rational
si vorbim, pentru ca suntem parteneri ai Persoanei care
este Ea Insasi Cuvantul personal si a pus in fata noastra
gandirea Sa, sau chipul creat al gandirii Sale plasticizate,
la nivelul ratiunii si al putintei noastre create de exprimare,
Cu 0 putere creatoare pe care noi nu o avem. Noi ne simtim
manati sa adunam ratiunile lucrurilor in noi si sa le ex-
primam pentru ca prin ele ne realizam, pentru ca ele ne
sunt adresate ca mijloace ale dialogului nostru cu Cuvantul
lui Dumnezeu si de crestere a noastra in comuniune cu El.
Este imposibil de conceput ca aceasta rationalitate ex-
primabila a realitatii sa nu aiba un Subiect care a dandit-o
si a exprimat-o creand-o si care continua si o dgandeasca si
sa o exprime intr-o flexionare continuu noua, pentru su-
biectele create dupa chipul Lui. Este imposibil de conceput
ca ele n-au fost exprimate ca ganduri rationale plasticizate
pentru alte persoane create in acest scop. El a dat expresie
plasticizata gandurilor Sale la nivelul nostru, ca subiecte
create de El dupa chipul Lui. El le-a creat pentru noi ca noi
sa realizam un acord cu El si intre noi, dgandindu-le si ex-
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primandu-le, impreuna cu El si intr-o impreuna-gandire a
noastra, un acord care inseamna si o iubire. Dupa con-
ceptia noastra, fara originea lumii intr-o Persoana suprema,
fara intelegerea ei in scopul acestui dialog si acord al nos-
tru cu ea, toata rationalitatea creatiei ar fi neinteleasa, ar fi
o frantura de rationalitate fara rost, o rationalitate ce s-ar
misca in intuneric.

Acest dialog si acest acord sunt intr-o dezvoltare con-
tinua. Noi infelegem tot mai deplin lucrurile si scopul ur-
marit de Persoana divina prin ele; iar Persoana suprema
descopera tot mai mult infelesurile ascunse in ele si le fle-
xioneaza combinandu-le in noi legaturi si imprejurari, in
colaborare cu noi insine, prin providenta. Aceste impreju-
rari si combinari constituie tot atatea revendicari sporite
adresate infelegerii si comportarii noastre fata de Persoana
suprema si intreolalta, tot atatea prilejuri pentru manifes-
tarea iubirii noastre fata de Ea si intre noi, corespunzatoa-
re noilor manifestari ale iubirii Sale fata de noi.

Acest dialog si acest acord mereu sporite nu sunt me-
nite sa fie un dialog si un acord pur intelectual, ci un dia-
log si un acord de tot mai deplina iubire, dat fiind ca su-
biectele umane primesc prin lucruri de la Creatorul si Pro-
niatorul lor nu numai sensuri, ci si bunuri vitale, materiale
si spirituale, iar prin prelucrarea lucrurilor si prin compor-
tarea lor fata de Dumnezeu si fata de semeni in diferite
imprejurari primesc de la semenii lor si de la Dumnezeu si
ofera la randul lor nu numai descifrari de noi sensuri ale
lucrurilor, ci acomodarea acelora la trebuintele lor. Asa se
inainteaza in comuniunea de iubire cu Dumnezeu si cu
semenii. Lucrurile nu pot fi folosite si intelese decat prelu-
crate si descifrate intr-o colaborare comuna, impusa de
imprejurari, din care nu lipseste lucrarea diriguitoare, gan-
ditoare si cuvantatoare a Cuvantului dumnezeiesc. Aceasta
constituie istoria lumii. Toti colaboreaza astfel la adaptarea
lucrurilor si a imprejurarilor la trebuintele lor superioare si
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la descifrarea tot mai adanca si mai nuantata a sensurilor
lor, la imbogatirea limbajului si prin aceasta la propria lor
imbogatire spirituala. Ei vorbesc despre lucruri si despre
Imprejurari, despre nevoile lor de ele, despre ajutorul pe
care si-l cer si si-l dau, pentru ca au nevoie sa si le dea si
sa le primeasca unii de la altii, fizic si Spiritual, intr-o comu-
niune de iubire mereu crescanda, intr-o Crestere spirituala
a tuturor. Intreg acest dialog e practic si intelectual in ace-
lasi timp, promovator de iubire intre ei si deschizator al
sensurilor lucrurilor si al existentei lor ca daruri ale Persoa-
nei supreme. In toate descifreaza niste legi drepte de viata
ca niste legi ale lui Dumnezeu, cu care se conformeaza.

Astfel, intr-un fel Cuvantul dumnezeiesc comunica prin
creatie si prin dezvoltarea ei, condusa de providenta, inte-
lesuri si norme sau cuvinte mereu noi, dar in alt fel Se Cco-
munica pe Sine Insusi cu atentia Sa iubitoare, pentru con-
ducerea fiintelor umane spre o tot mai adanca si nuantata
cunoastere a Sa si spre o tot mai sporita conformare si
comuniune cu Sine.

Dar prin orgoliu oamenii au cazut de la vederea Per-
soanei creatoare si proniatoare prin lucruri. Ei n-au mai voit
sa le considere ca chipuri ale ratiunilor Persoanei dandi-
toare supreme si drept cuvinte ale iubirii Ei. Au inceput sa
le considere ratiuni in ele insele, socotind ca astfel le pot
intelege si le pot manevra pana la Capat intr-un mod deplin
autonom, devenind ca Dumnezeu. Prin aceasta au iesit din
relatia vie cu Cuvantul ca persoana, prin toate lucrurile si
imprejurarile - chipuri ale ratiunilor si cuvinte ale Lui. Omul
s-a aflat singur in fata unei lumi de obiecte, inchisa pentru
el intr-o 'rationalitate" fara rost, sau cu un rost limitat numai
la viata exclusiv pamanteasca, fara o prelungire in eterni-
tate; s-a aflat in afara relatiei cu Persoana suprema, Care da
sens ratiunilor lucrurilor si sens si viata persoanelor umane
Create de Ea, si o noutate continua: s-a vazut in fata unei
lumi supuse unor procese de repetitie uniforma a facerii si
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desfacerii continue a unitatilor sale, ceea ce pentru persoa-
nele umane individuale inseamna moarte. Ratiunea rama-
sa in fiinfa umana si rationalitatea ramasa in lucruri, nemai-
avand in ele transparenta Logosului dumnezeiesc, omul n-a
mai avut in ele un ajutor impotriva pornirilor irationale si a
patimilor nascute din ele. Obiectiv insa Logosul dumne-
zeiesc personal continua sa-Si manifeste prezenta prin ra-
fiunea omului si prin ratiunile lucrurilor. De aceea o seama
din filosofii antichitatii au ajuns la ideea unui unic dum-
nezeu, iar stoicii, si la ideea prezentei lui in lume prin 'ra-
tiunile seminale" si la 0 morala serioasa bazata pe ratiune.
Biserica din Rasarit ii va cinsti pe acestia mai tarziu ca pe
niste profeti din afara si-i va picta pe peretii exteriori ai unor
manastiri si biserici. Si multi dintre pagani implineau prin fire
legea lui Dumnezeu, intrucat o aveau inscrisa in inimile lor
(Rom. 2, 14) ca lege naturala, mergand pe linia realizarii ade-
varatei lor umanitati.

Dar cei mai multi dintre oameni, netragand din exis-
tenta ratiunii lor si a ratiunilor din lume deductia logica a
unei persoane care le gandeste ca cea dintai si le-a creat,
au cazut in tot felul de inchipuiri desarte si de patimi de
ocara, atragandu-si o osanda cu atat mai mare, cu cat nu
se putea justifica cu lipsa unor semne ale prezentei lui
Dumnezeu 1n ei si in lume. Sfantul Apostol Pavel a putut
spune cu drept cuvant: "lar mania lui Dumnezeu se desco-
pera din cer peste toata paganadtatea si peste toata nele-
giuirea oamenilor care tin adevarul in robia nedreptatii.
Fiindca ceea ce se poate sti despre Dumnezeu, vadit este
in inimile lor si Dumnezeu este Cel ce le-a vadit. Intr-adevar
cele nevazute ale lui Dumnezeu, vesnica Lui putere si Dum-
nezeire, se vad prin cugetare de la inceputul lumii in fap-
turile Lui, ca sa fie ei fara cuvant de aparare. De vreme ce,
cunoscand pe Dumnezeu, nu L-au slavit ca pe Dumnezeu,
nici nu s-au inchinat Lui, ci s-au ratacit in inchipuirile lor, si
inima lor cea neintelegatoare s-a intunecat... De aceea
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Dumnezeu i-a dat pe ei necuratiei, dupa pofta inimilor lor"
(Rom. 1, 18-24). Continuarea obiectiva a prezentei Cuvan-

tului dumnezeiesc in lume, dar si intunericul care cuprin-
sese subiectiv inimile fiintelor umane sunt afirmate si de
Sfantul Evanghelist loan in cuvintele: "Si lumina lumineaza
Intru intuneric, si intunericul nu a cuprins-o' (In. 1,5).

Dar chiar obiectiv legatura Logosului, ca persoana, cu
ratiunea umana si cu ratiunile lucrurilor nu a mai ramas tot
asa de stransa ca la inceput, datorita faptului ca ratiunea
umana a slabit legatura sa cu Logosul personal suprem.
Aceasta slabire a legaturii Logosului si a puterii Lui cu
ratiunile lucrurilor si ale trupului omenesc a dus la o slabire
a unitatii compuse a acestor ratiuni si deci la coruptibili-
tatea lucrurilor si a trupurilor si la descompunerea acesto-
ra (Rom. 8, 21-24).

2. "Hristologia transcendentala”

Prezenta aceasta a Logosului divin in lume chiar in gra-
dul slabit de dupa cadere ar putea forma o baza mai larga
a ceea ce numeste teoloqul catolic Karl Rahner o "hristolo-
gie transcendentala’, adica o trebuinta dupa Hristos in-
scrisa in constitutia spirituala a omului. Elementele in care
vede el aceasta "hristologie transcendentala’ pot fi socotite
ca forma speciala a prezentei Logosului in spiritul uman si
Ca atare ele pot fi incadrate in prezenta generala a Lui in
lume, care a fost schitata in cele spuse de noi mai inainte.
Vom enumera aceste elemente care fac parte din ratiunea
Insasi ca chip al Logosului. Mentionam mai intai ca Rahner
insusi vede implinindu-se aceasta "hristologie transcenden-
tala’ sau a asteptarii, in corespondenta dintre persoana si
opera lui Hristos cel istoric si o 'teologie a constiintei’,
adica o "hristologie ontica’, inscrisa in existenta, o "hristo-
logie ontologica’, in care hristologia testata istoric si pro-
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povaduita se acorda cu rationalitatea, sau cu trebuinta de
sens a fiintei umane.

a) Primul element al acestei "hristologii transcenden-
tale" a Logosului 1l vede Rahner in nevoia omului de iubirea
absoluta. Ea raspunde poruncii lui Hristos de a vedea in
aproapele pe El Insusi (Matei 25). Potrivit acestei porunci,
"0 iubire absoluta, care se indreapta radical si fara rezerva
spre un om, afirma implicit prin credinta si prin iubire pe
Hristos. $i acest lucru e adevarat. Caci omul simplu, finit
si lipsit de fermitate, nu poate justifica intr-un sens deplin
numai prin sine si pentru sine iubirea absoluta ce i se
ofera, in care o persoanad se angajeaza pe sine insasi si are
curajul sa se daruiasca total altuia; pentru sine insusi ce-
lalalt ar putea fi iubit numai cu rezerva, cu o iubire in care
cel ce iubeste se rezerva pentru sine insusi, sau are cura-
Jul sa se daruiasca in mod absolut unei realitati poate goale
de sens... lubirea insa vrea o unitate a iubirii de Dum-
nezeu si de aproapele, in care iubirea de aproapele este in
acelasi timp iubire de Dumnezeu si de-abia prin aceasta e
absoluta. Prin aceasta ea cauta insa pe Dumnezeu-Omul,
adica pe Acela care poate fi iubit ca om cu absolutul iubirii
lui Dumnezeu'.

b) Al doilea element al acestei hristologii virtuale in om,
il vede Rahner 1n infelegerea mortii intr-un sens pe care-l
vede implinit in moartea lui lisus. "Moartea este o fapta in
care se implineste toata viata, in care omul ca fiinta libera
dispune de sine ca intred, dar asa ca aceasta dispunere
este acceptarea unei dispuneri absolute de fiinta sa in
neputinfa sa radicala, care apare suportata si e suportata in
moarte. Dar daca aceasta acceptare libera, deschisa nepu-
tintei radicale, prin care fiinta ce dispune de sine accepta
sa se dispuna de ea, nu inseamna acceptarea unei absur-
ditati, care in acest caz ar putea fi refuzata "pe drept' prin-
tr-un protest, aceasta acceptare implica in om - care nu
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afirma idei si norme abstracte, ci realitatea ca temei al exis-
tentei sale istorice - asteptarea sau afirmarea, prin pre-
simtire, a mortii in care e impacata dialectica faptei si a
suferintei neputincioase in moarte'. Aceasta impacare e
realizata in Hristos, iar prin El, si pentru noi.

c) Al treilea element e speranta in viitor. Omul spera,
planuieste, dar in acelasi timp este expus neprevazutului
viitor. 'Inaintarea sa in viitor este o straduinta continua de
a micsora instrainarile sale interioare si distanta intre ceea
ce este si ceea ce vrea si trebuie sa fie. Trebuie sa ne
multumim deci sau numai cu concilierea (individuala sau
colectiva) cu un tel vesnic departat, totdeauna asimptotic
urmarit, care se misca numai la distanta, sau acest tel ab-
solut e un tel cu putinta de atins, fara ca, o data atins, sa
suprime finitul si sa-l faca sa dispara in absolutul lui Dum-
nezeu. Omul care spera in mod real trebuie sa spere ca
acestor intrebari trebuie sa li se raspunda in intelesul al
doilea al alternativei, prin realitatea istorica’. Hristos da
acest raspuns pozitiv amintitei sperante a omului2.

Sfintii Parinti au formulat aceasta asteptare inconstien-
ta si aceasta implinire a omului in Hristos in mod mai sim-
plu, declarand ca acesta a fost facut pentru Hristos, sau ca
chipul dumnezeiesc al omului se desavarseste in Hristos.

3. Prezenta si lucrarea Cuvantului lui Dumnezeu
in Vechiul Testament

Pentru a nu lasa pe oameni in aceasta asteptare ne-
realizata, Cuvantul lui Dumnezeu Si-a facut prin Revelatia
Vechiului Testament mai simtite prezenta si actiunea Lui
personale in relatie cu oamenii, pregatindu-i totodata prin

2. K. Rahner, "Grundlinien einer systhematischen Christologie’, in
vol. Karl Rahner, Wilhelm Thiissing, Christologie systematisch und
exegetisch dargestelilt, Herder, 1972, p. 62-63.
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ea pentru viitoarea Lui prezenta personala deplin clara si
apropiata in lisus Hristos - Cuvantul si Fiul lui Dumnezeu,
Cel intrupat. Astfel, prezenta Cuvantului dumnezeiesc prin
ratiunile sau cuvintele lucrurilor, si cea prin cuvintele si
faptele directe ale Vechiului Testament si venirea Lui in
trup se insira pe o linie progresiva, fiecare din cele ante-
rioare pregatind-o pe cea ulterioara si fiecare din cele ulte-
rioare facand mai vadite pe cele anterioare.
Dumnezeu-Cuvantul Si-a facut prezenta si actiunea mai
clare si mai eficiente in Vechiul Testament prin cuvinte
directe soptite in inimile proorocilor si prin fapte care se
distingeau in chip mai vadit ca fapte ale Sale decat eveni-
mentele si imprejurarile naturale, care puteau fi interpre-
tate ca infaptuindu-se fara un Dumnezeu personal. Patriar-
hii si proorocii traiesc, in cuvintele ce li se comunica si in
faptele savarsite cu ei si cu poporul Israel, prezenta directa
a persoanei Cuvantului, desi aceasta inca nu intra ca per-
soana in comunitatea persoanelor umane. Ei stau fata in
fatd cu Persoana care le adreseaza cuvintele si le anunta
faptele Sale. Intra intr-o relatie directa cu El ca persoana,
dar inca nu ca persoana intrupata, coborata ontologic in
randul oamenilor. Persoana Cuvantului ramane inca dea-
supra oamenilor, desi Isi face puternic simtita calitatea de
persoana si interesul pe care-l are pentru persoanele uma-
ne si relatia Sa cu ele. De aceea cuvintele Lui sunt puter-
nice si au caldura comunicarii personale si forta de a opri
pe oameni de la cele contrare voii Lui si de a-i sprijini in
implinirea voii Lui, forta care sustine in acelasi timp ratiu-
nea lor, fiind ea insasi rationala. Sfantul Maxim Marturisi-
torul gaseste intre prezenta Logosului, prin lucrurile si prin
ratiunea umana, si prezenta Lui in Vechiul Testament o
identitate de fond®. Cuvintele si faptele personale mai cla-

3. Ambigua, P.G. 91, col. 1280-1281; 1289; 1305-1321; 1129;
1149-1151 etc.



